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ÖNSÖZ

Hiç kuþkusuz her müminin kalbinde Hz. Peygamber’e karþý de-
rin bir muhabbet, saygý, vefa ve minnet duygusu vardýr ve böyle ol-
mak zorundadýr. Zira Resûlullah (s.a.v) Allah Teâlâ’dan alarak in-
sanlýða sunduðu dünya ve âhiret hayatýna iliþkin ilahî hakikatlerle,
insanlýk âleminin karanlýktan aydýnlýða, hurafe ve sapkýnlýklardan
hakikat ve doðruluklara ulaþmasýna vesile olmuþtur. Dahasý Resûl-i
Ekrem’e (s.a.v) karþý olan sevgi ve hürmet, imanýn ölçüsü ve baðýþ-
lanmanýn en önemli vesilesi kýlýnmýþtýr. Bu imanî-ahlakî ölçü
Kur’ân-ý Kerîm’de “De ki: eðer Allah’ý seviyorsanýz bana uyun ki Allah da
sizi sevsin ve günahlarýnýzý baðýþlasýn.”1 ilahî beyanýyla bildirilmiþ ve Hz.
Peygamber’in “Sizden biriniz beni çocuklarýndan, anne-babasýndan
ve bütün insanlardan daha çok sevmedikçe tam iman etmiþ ol-
maz.” 2 ifadeleriyle vurgulanmýþtýr. Bu itibarla her mümin Hz. Pey-
gamber’i, kendi nefsinden bile daha çok sevmedikçe gerçek mümin
olamayacaðýnýn þuurundadýr. Müminler olarak Allah Resûlüne kar-
þý bu sevgi, saygý ve vefamýz, O’nun ailesini, soyunu sevmemizi, on-
lara karþý iyi duydular beslememizi, saygýlý olmamýzý ve hayýrla an-
mamýzý gerekli kýlmýþtýr.3 Zira Ýslâm dini, baþta ana-baba olmak
üzere aile büyüklerine karþý sevgi, saygý ve itaati emretmiþtir. Bu-

11

1 Âl-i Ýmrân, 3/31.
2 Buhârî, “Îman”, 8; Müslim, “Îman”, 70.
3 Ehl-i beyti sevmeyle ilgili bazý hadisler için bk. Buharî, “Fadâilu’s-sahabe”, 18, 22; Tir

mizî, “Menâkýb”, 30; Ýbn Mâce, “Mukaddime”, 11; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 77; 
IV, 172; V, 210, 369.



nunla birlikte Allah’a isyanýn söz konusu olduðu durumlarda, atala-
rýn batýl inanç ve geleneklerine baðlý kalmaya, onlara itaat etmeye
de yine Ýslâm dini asla izin vermemiþtir. 

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn Ýslâmiyet’in zuhurundan ön-
ce vefat ettikleri tarihi bir realitedir. Bu noktada özelde Hz. Pey-
gamber’in anne-babasýnýn genelde bütün atalarýnýn dinî durumlarý-
nýn keyfiyeti ile onlara karþý Müslümanlarýn nasýl bir tutum takýn-
malarý gerektiði meselesi önem arzetmektedir. Açýkçasý biz Müslü-
manlarýn Hz. Peygamber’e karþý olan sevgi ve saygýsýndan dolayý
Ebeveyn’i de sevip yüceltmek ya da Ýslâmiyet’ten önce öldükleri için
onlarý küfürle itham etmek ne derece doðru bir davranýþtýr?
Resûlullah (s.a.v) açýsýndan anne-babasýnýn dinî durumunun olum-
lu veya olumsuz olmasýnýn her hangi bir önemi var mýdýr, varsa ne
gibi önem arz etmektedir? Diðer bir deyiþle Hz. Peygamber’in an-
ne babasýnýn mümin olup olmamasýnýn kendilerine (s.a.v) ne gibi
bir zararý veya faydasý bulunmaktadýr? Öte yandan Hz. Peygam-
ber’in ebeveyninin dini durumlarý hakkýnda olumsuz kanaate sahip
olmak veya olmamakla, bir müminin Resûl-i Ekrem’e karþý olan
köklü baðlýlýk ve sevgisi arasýnda zorunlu bir iliþkiden bahsedilebi-
lir mi? Mümin açýsýndan böyle bir imanî-ahlakî iliþki söz konusu ise
bu iliþkinin keyfiyeti ve baðlayýcýlýðýnýn boyutlarý nelerdir? Bu gibi
sorular Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumlarý çerçeve-
sinde öteden beri merak edilegelen hususlar olmuþtur. Gerçekten de
Müslümanlarýn Hz. Peygamber’e karþý olan bu dinî-imanî bir veci-
be ve duygusal baðlýlýðýnýn bir uzantýsý olarak daha Resûlullah’ýn
saðlýðýnda O’nun anne-babasýnýn dinî durumu merak konusu ol-
muþ; Hz. Peygamber’e bu doðrultuda sorular sorulduðu kaynaklar-
da yer almýþtýr. Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumu hak-
kýndaki bu merak ve ilgi bu kadarla kalmamýþ, ilk dönemden itiba-
ren günümüze dek  süregelmiþtir. Bir çok Ýslam âlimi de Hz. Pey-
gamber’in anne-babasýnýn dinî konumunu gündeme getirerek ya
muhtelif eserlerinde yeri geldikçe incelemiþ ya da konuya iliþkin

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri
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müstakil risaleler telif etmiþlerdir. Böylece tarihî süreç içinde Hz.
Peygamber’in anne-babasýnýn dinî konumuna iliþkin bir Ebeveyn-i
Resûl Risaleleri geleneði ve külliyatý teþekkül etmiþtir. 

Sunulan bu çalýþmada öncelikle kaynaklar çerçevesinde Hz.
Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumu ele alýnmýþ, Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðu ve olmadýðý þeklinde lehte ve aleyhteki görüþler
delilleriyle birlikte incelenmeye çalýþýlmýþtýr. Buna ilaveten imkanlar
ölçüsünde bu konuda kültürümüzde oluþan Ebeveyn-i Resûl’le ilgi-
li risalelerden müteþekkil literatür tesbit edilmiþ ve önemli görülen
bazý yazma risalelerin tanýtýmý yapýlmýþtýr. 

Bu doðrultuda çalýþma, ‘Giriþ’, üç ‘Bölüm’ ve ‘Deðerlendirme
ve Sonuç’ kýsmýndan oluþmaktadýr. Giriþ’te konunun önemi, kav-
ramsal çerçevesi, Ýslâmî literatürdeki yeri ve tarihsel geliþimi üzerin-
de durulmuþtur.

Birinci Bölüm ‘Hz. Peygamber’in Ebeveyn’inin Dinî Konumu’
olarak isimlendirilmiþ ve bu bölümde Hz. Peygamber’in anne-ba-
basýnýn dinî konumlarý hakkýnda ortaya konulan temel görüþler ta-
raflarýn kendi kaynaklarýndan tesbit edilerek özellikle tasvirî olarak
sunulmuþtur. Bu çerçevede ‘Birinci Bölüm’ kendi içinde ‘Ebe-
veyn’in Ehl-i Necat Olmasý’, Ebeveyn’in Ehl-i Necat Olmamasý’ ve
‘Ebeveyn Konusunda Çekimser Kalanlar’ þeklinde üç ana baþlýða;
her ana baþlýk kendi altýnda ilgili yan baþlýklara ayrýlarak incelenmiþ-
tir. Ýlaveten bu bölümde, Ebeveyn’in âhirette kurtuluþa erenlerden
olacaklarýný savunanlar tarafýndan bilhassa üzerinde durulan Hz.
Peygamber’e eziyet etmenin hükmü üzerinde de durulmuþtur.

Ýkinci Bölüm, Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumla-
rýyla ilgili ileri sürülen iddialara karþý taraflarca yöneltilen eleþtirile-
re ayýrýlmýþtýr. Burada öncelikle Ebeveyn’in âhirette kurtuluþa eren-
lerden olmayacaðýný iddia edenlerin görüþlerine karþý yöneltilen
tenkitler; daha sonra onlarýn ehl-i necat olduðunu savunanlara kar-
þý yöneltilen eleþtiriler ilgili konu alt baþlýklarý halinde sunulmuþtur. 

Önsöz
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Üçüncü Bölüm ‘Ebeveyn-i Resûl Risaleleri’  diye isimlendi-
rilerek bu baþlýk altýnda Ebeveyn-i Resûl Risaleleri’nin genel
özellikleri ifade edilmeye çalýþýlmýþ; Arapça Osmanlýca bazý
önemli yazma risalelerin tanýtýmý yapýlmýþ ve Ebeveyn-i Resûl ri-
saleleri çeþitleri üzerinde durulmuþtur. Deðerlendirme ve Sonuç
kýsmýnda ise önce Ebeveyn meselesinde taraftarlarýn görüþleri,
konu etrafýnda oluþan literatürün yeri ve önemi deðerlendirilme-
ye çalýþýlmýþ, daha sonra çalýþmanýn tümü hakkýnda genel bir so-
nuç arz edilmiþtir.

Bu çalýþmanýn yazma kaynaklarýna ulaþmamýzda bizden
yardýmlarýný esirgemeyen Süleymaniye Kütüphanesi Müdürü ve
personeline, diðer kaynaklarýn temininde ÝSAM kütüphanesi ele-
manlarýna, çalýþmamýzýn yayýnlanmasýna imkan saðlayan Yeni
Akademi Yayýnevi yetkililerine teþekkürlerimi bir borç bilirim.

Gayret bizden, baþarý Allah’tandýr; sonunda bütün minnet ve
þükranlar da yalnýz O’nadýr.

10.4.2005
Yrd. Doç. Dr. Mustafa AKÇAY

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri
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GÝRÝÞ

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumu ilk bakýþta çok
spesipik bir konu olduðu izlenimi vermekte, özellikle bir akâid me-
selesinden ziyade tarihle ilgili olduðu intibaýný uyandýrmaktadýr.
Doðrusu yüzeysel olarak bakýldýðýnda bu tesbite hak vermemek pek
de mümkün gözükmemektedir. Ne var ki konu üzerinde biraz da-
ha derinlemesine durulduðunda meselenin hiç de öyle olmadýðý;
hem içerik açýsýndan hem de ümerâ, ülema ve tasavvuf ehli gibi
idarî, entelektüel ve tasavvuf çevreleri ile halk arasýnda da ilgi çeken
bir konu olageldiði görülecektir. Üstelik tarihî süreç içinde Resûlul-
lah’ýn anne-babasýnýn dini durumlarý çerçevesinde önemli bir litera-
türün oluþtuðu da düþünüldüðünde meselenin önemi bir o kadar
daha artmýþ olacaktýr.

Gerçekten Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumu,
Ýslâmî ilimler içinde nereye oturtulacak ve hangi çerçevede ele alýn-
masý gerekecektir? Ebeveyn meselesi tek boyutlu dar bir konu de-
ðildir; aksine yaklaþým tarzýna göre çeþitli Ýslâmî ilimler ve muhte-
lif konularla iç içe girmiþ oldukça kompleks bir karakter arz etmek-
tedir Derinlemesine bir bakýþ konunun akâid-kelâm, tefsir, hadis,
usul-i fýkýh, fýkýh, tarih, ahlâk, ferdî ve sosyal psikoloji gibi dinî ve
bazý modern ilimlerle ilgili olduðunu ortaya koyacaktýr. Geçmiþte
oluþan literatüre bakýldýðýnda da konunun büyük ölçüde bu çerçe-
ve içinde iþlenegeldiði görülecektir. Nitekim Suyutî’nin de belirtti-
ði gibi Ebeveyn meselesi, kelâm, usul-u fýkýh, fýkýh olmak üzere üçü
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müstakil, biri de hadis ve usûl-i fýkýh arasýnda müþterek olmak üze-
re toplam dört temele dayanmaktadýr.4 Meseleye, Ebeveyn’in ehl-i
necat olduðunu savunan bazý âlimler tarafýndan ileri sürüldüðü üze-
re onlarýn Cahiliyye döneminde teblið ulaþmamýþ, dinî cehalet için-
de olan kimselerden olduklarý veya fetret ehlinden sayýldýklarý açýla-
rýndan bakýldýðýnda, konunun kelâm ve usul-i fýkýh ilmiyle doðru-
dan ilgili olduðu görülmektedir. Ebeveyn’in fetret ehlinden ve teb-
lið ulaþmamýþ kimselerden sayýlmasý, özellikle önemli bir kelâm ko-
nusu olan hüsün-kubhun aklîliði veya dinîliði meselesi ile usûl-i fý-
kýhýn en önemli konularýndan olan nimet verene karþý duyulan bir
tür içgüdüsel/fýtrî teþekkür duyu ve þuurunun zorunlu varlýðýný ifa-
de eden ‘þükrü’l-mün‘im’ meselesiyle ilgilidir. Fetret konusunun ay-
rýca ilgili âyet ve fetret hadisleri gereðince tefsir ve hadis ilmiyle ala-
kalarý bulunmaktadýr. Suyutî’ye göre de kendisine davet ulaþmayan-
lar meselesi, fýkhî bir mesele olup, bir usul-ü fýkýh konusu olan ‘þük-
rü’l-mün‘im’ e dayanmakta; þükrü’l-mün‘im konusu ise kelâm konu-
larýndan hüsün-kubuh meselesine istinat etmektedir. Ayrýca teblið
ulaþmayanlar meselesi, ikinci bir usûl kaidesi olan ‘Gafil, mükellef
tutulmaz.’ ilkesine dayanmaktadýr. Bu ilke de “Hakikat þudur: Halký
gafil iken/gaflet içinde iken Rabbin haksýzlýk ile ülkeleri helak edecek deðil-
dir.” 5 âyetinden çýkartýlmýþtýr.6 

Öte yandan Ebeveyn’in Hanifler’den sayýlmasý, konuyu doðru-
dan tarihle ve ilgili rivayetler çerçevesinde hadis ve tefsir ilmiyle de
iliþkilendirmektedir. Ebeveyn’in diriltilip iman ettikleriyle ilgili riva-
yetler göz önüne alýndýðýnda, bu husus Hz. Peygamber’e özgü  ha-
saisten sayýlmýþ, dolayýsýyla konunun delâil ve hasâis ilmiyle iliþkili
olduðu belirtilmiþtir. Bunun yaný sýra Ebeveyn meselesinin Ali el-
Karî gibi genelde temel bir akâid meselesi olduðunu ileri sürenler
bulunduðu gibi, Katip Çelebî gibi konunun akâidden ziyade Hz.
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5 el-En‘âm, 6/131.
6 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye fi’l-âbâi’l-aliyye, s. 1-2, III. baský, Haydarabat, 1381/1961. 



Peygamber’e karþý ahlakî bir sorumluluk meselesi olduðunu, dola-
yýsýyla itikadî bir mesele olmadýðýný iddia edenler de bulunmakta-
dýr. Ancak konuya Hz. Peygamber’e karþý Müslüman’ýn takýnmasý
gereken tavýr açýsýndan yaklaþýldýðýnda, konu bu noktada imanî-ah-
lakî bir nitelik kazanmaktadýr. Ýnanç noktasýnda Ebeveyn aleyhinde
konuþmanýn Müslümanlarýn Hz. Peygamber’e karþý olan sevgi,say-
gý ve baðlýlýðýný zedelebileceði endiþesi, meseleye imanî-ahlakîliðin
yaný sýra sosyo-psikolojik bir boyut katmaktadýr. Meselenin bir baþ-
ka boyutu da Hz. Peygamber’e yönelik tutum ve davranýþlarla ilgi-
lidir ve Hz. Peygamber’e dolaylý veya doðrudan her hangi bir þekil-
de eziyet verme veya rencide etmenin hükmünün ne olduðu mese-
lesidir. Bu husus ise meseleye fýkhî bir boyut katmýþtýr. Neticede
Ebeveyn’in dinî konumlarý  konusunun tartýþmalý bir proplem oldu-
ðuna bakýldýðýnda, Suyûtî’nin de vurguladýðý7 gibi konunun içti-
hadî bir mesele olduðu, bu konuda samimiyetle araþtýrma yapanýn,
isabet ettiðinde iki, edemediðinde bir sevap kazanmak üzere her ha-
lükarda sevap kazanacaðý gözden uzak tutulmamalýdýr.

Konuyla ilgili kavramsal çerçeveye gelince Hz. Peygamber’in
anne-babasýnýn dinî konumu ve âhiretteki akibetinin ne olacaðý me-
selesinin ilk dönemden itibaren daha ziyade ‘Ebeveyn’ veya ‘Vali-
deyn’ kavramlarýyla ifade edildiðini belirtmek gerekir. Bu iki kav-
ram çerçevesinde bir çok Ýslam âlimi konuyu, muhtelif eserlerinde
yeri geldikçe ya da konuya iliþkin müstakil risale telif ederlerken
‘Ebeveyi’r-Resûl, Ebeveyi’n-Nebî, Vâlideyi’n-Nebî, Vâlideyi
Resûlillah, Âbâ-i Resûl’ gibi terimlerle ifade ederek incelemiþlerdir.
‘Ebeveyn’ ve ‘Valideyn’ terimleriyle Hz. Peygamber’in annesi Âmine
ile babasý Abdullah’ý kasdetmiþler; ‘Âbâ-i Resûl’ ile de Resûlullah’ýn
(s.a.v) sadece anne-babasýný deðil, bütün atalarýný kasdetmiþlerdir.
Özellikle ‘Vâlideyn’ terimi ‘vâlidâ Resûlillah’ þeklinde ilk kez Ebû
Hanife tarafýndan kullanýlmýþ ve el-Fýkhu’l-ekber’de yer almýþtýr.

Giriþ

17
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Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumlarý hakkýnda
oluþan temel görüþlere bakýldýðýnda, mesele etrafýnda üç ana tema-
yülün oluþtuðu görülecektir. Bunlar, Ebeveyn’in âhirette kurtuluþa
erenlerden olacaðýný (ehl-i necat), âhirette kurtuluþa erenlerden ol-
mayacaklarýný iddia edenler ile onlar hakkýnda müspet-menfî her
hangi bir hüküm vermekten kaçýnarak çekimser kalanlar þeklinde-
dir. Özellikle Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn bu ka-
naatlerini, onlarýn fetret ehlinden veya Haniflerden olduklarýna ya
da Hz. Peygamber’in özel duasýna binaen diriltilip iman ettiklerine
dayandýrdýklarý görülmektedir.

Konunun tarihi sürecine gelince, Ebeveyn’in dinî konumunun
kapsam bakýmýndan çeþitli konu ve ilimlerle iliþkili kopleks bir özel-
lik arzetmesi, ayrýca Ehl-i beyt taraftarlýðý gibi siyasî bir boyutunun
bulunmasý, meselenin asýrlarca süren bir tartýþma konusu olmasýna
yol açmýþtýr. Doðrusu Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî duru-
mu daha ilk dönemdem itibaren hem bizzat Hz. Peygamber’in hem
de ashabýn merakýný mucip olmuþtur. Ýlgili rivayetler –doðru olma-
sý koþuluyla- bunu açýkça göstermektedir. Nitekim bizzat Hz. Pey-
gamber, cahiliyye döneminde ölen anne-babasý hakkýnda ‘keþke
anam-babam ne yaptýlar bilseydim.’ diyerek Ebeveyn’inin durumu
merak etmiþtir. Bunun yaný sýra Hz. Peygamber’in saðlýðýnda bazý
kimseler arasýnda ve ashab içinde hem Allah Resûlü’nün (s.a.v)
hem de kendi anne-babalarýnýn dinî durumlarý merak konusu ol-
muþtur. Ashabtan bazýlarý Hz. Peygamber’e gelerek Ýslam’dan önce
ölen anne veya babalarýnýn durumunu sormuþ, Hz. Peygamber on-
lara cevap verirken dolayýsýyla kendi anne veya babasý hakkýnda da
açýklamada bulunmuþtur. Hz. Peygamber’in babasý Abdullah’ýn du-
rumunu bildiren Enes b. Malik rivayeti; annesi Âmine’nin durumu-
nu bildiren Melike’nin kýzlarý ve Ebû Rüzeyn el-Ukaylî rivayetleri
bu gerçeði ortaya koymaktadýr. Abdullah hakkýndaki Enes b. Malik
rivayeti þöyledir: Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek ‘Yâ Resûlellah,
babam nerededir?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de “cehennemde-
dir.” diye cevap vermiþtir. Adam üzgün bir halde dönüp gideceði sý-
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rada yanýna çaðýrarak “þüphesiz benim babam da senin baban da ce-
hennemdedir.” buyurmuþtur.8 Melike’nin kýzlarýyla  ilgili Abdullah
b. Mes‘ûd rivayeti ise þöyledir: Melike’nin Ensardan olan iki kýzý
Hz. Peygamber’e gelerek annelerinin misafire ikram ettiðini fakat
cahiliyye döneminde bir kýz çocuðunu diri diri gömdüðünü, anne-
lerinin  durumunun ne olduðunu sormuþlar, Hz. Peygamber de
“annneniz cehennemdedir.” diye cevap vermiþtir. Bu cevap kendile-
rinde çok aðýr gelmiþ bir vaziyette kalkýp giderlerken Resûlulah
(s.a.v) onlarý çaðýrmýþ ve kendilerine þöyle demiþtir: “Þüphesiz be-
nim annem sizin annenizle beraberdir.”9 veya “Þüphesiz benim an-
nem de ikinizin annesiyle birlikte cehennemdedir.”10 Ebû Rüzeyn
el-‘Ukaylî rivayetine gelince buna göre bir aralýk Ebû Rüzeyn ‘Yâ
Resûlellah, annem nerededir?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de “Se-
nin annen cehennemdedir.” diye cevap vermiþtir. Ebû Rüzeyn ‘Öy-
leyse senin göçüp gitmiþ olan ehlin nerededir?’ diye sorunca
Resûlulah (s.a.v) “Yoksa sen, annenin benim annemle birlikte ol-
masýna razý deðil misin?” buyurmuþtur.11 

Bu rivayetlere göre daha Hz. Peygamber’in saðlýðýnda, bizzat
Hz. Peygamber tarafýndan olduðu kadar Müslüman veya gayr-i
müslim Araplar tarafýndan da Ýslam’dan önce vefat eden hem Hz.
Peygamber’in baþta anne-babasý olmak üzere yakýn akrabalarýnýn zi-
ra el-Ukayl rivayetindeki ‘senin göçüp gitmiþ olan ehlin nerededir?’
sorusu bunu göstermektedir- hem kendi anne babalarýnýn dinî aký-
betlerinin gündeme geldiði görülmektedir. Esasen bunun böyle ol-
masý insanî-fýtrî bir durumdur. Zira her insan hem genetik olarak
hem de duygusal olarak anne-baba, evlat ve yakýn akrabalarýna bað-
lýdýr. Hz. Peygamber’in “keþke anam-babam ne yaptýlar bilseydim.”
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8 Müslim, “Ýman”, 347; Ebû Dâvûd, “Sünne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 119, 268.
9 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne fî enne ebeveyi Resûlillah fi’l-cenne, s. 43, III. baský, Haydarabat,

1381/1961; Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takadi Ebî Hanîfe fî Ebeveyi’r-resûl, vr. 15a-15b, Sü-
leymaniye Ktp. Yahya Tevfik, 1736/444.

10 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 18a.
11 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., IV, 11; Suyuti, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 9-10; a. mlf. Neþru’l-ale-

meyni’l-münîfeyn, s. 10-11; Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15b.



sözü bunu göstermekte olduðu gibi bu baðlýlýðýn fýtrî-insanî bir ol-
gu olduðunu bazý peygamberlerin anne-baba, evlatlarý ve hatta so-
yundan gelecek diðer yakýnlarý için hayýr duada bulunmalarý da gös-
termektedir.12 Öte yandan, Hz. Peygamber’e bu tür sorular sorul-
masýnda, Hz. Peygamber’i bir tür deneme, O’nun (s.a.v) Ýslam’dan
önce ölen kendi yakýnlarý ile baþkalarýnýn yakýnlarý arasýnda ayrým
yapýp yapmadýðýný ölçme gibi bir tutum da sezilmektedir.

Hz. Peygamber ve Ashab zamanýnda gündeme gelen Ebe-
veyn’in dinî durumu meselesi o kadarla kalmamamýþ tabiin döne-
minde de Ebû Hanife (ö.150/767) gibi Ýslâm büyüklerinin ilgisi-
ni çekmiþtir.Böylece Ebeveyn konusu en erken olarak hicrî ikinci
asrýn ortalarýnda Sünnî-Ýslâmî literatüre girmiþ, o tarihten itibaren
günümüze dek süre gelmiþtir. Ebeveyn’in dinî durumu Ebû Hani-
fe’nin ilgi alanýna dahil olmuþ ve onun bu konudaki ‘ve Hz. Pey-
gamber’in anne-babasý küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözü el-Fýkhu’l-Ek-
ber’de yer alarak en önemli sünnî akâid eserinde kayýtlara girmiþtir.
Ebû Hanife’nin bu sözü hangi sebeple söylediði kesin deðilse de
meselenin henüz kelâm literatürünün oluþmadýðý böylesine erken
bir dönemde temel akâid kitabýnda yer almasý,o dönem itibariyle
konunun önemini gösterdiði gibi sonrakiler tarafýndan konunun
bir itikad meselesi olarak anlaþýlmasýnda etkili olacak olmasý da bir
o kadar önemlidir. Nitekim öyle olmuþ, asýrlar sonra Ebeveyn ko-
nusunda karþýt görüþte yer alan Suyûtî ve Ali el-Kârî gibi âlimler,
Ebû Hanife’nin mezkur sözünün el-Fýkhu’l-ekber’de yer almasýný
Ebeveyn konusunun bir akâid meselesi olduðuna dair delil olarak
kullanmýþlardýr. 

Ebeveyn’in dinî durumu meselesi, tarihî seyir içinde çeþitli ve-
silelerle mezhepler arasý ve mezhepler içi bir  tartýþma konusu ola-
rak gerek entelektüel bir merak ve gerekse halkýn zihin ve maþerî
vicdanýný meþgul eden bir konu olarak gündemde kalmaya devam
etmiþtir. Mesele, genel olarak Ehl-i beyt taraflarý arasýnda da ilgi çe-
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14/35, 37, 40-41.



ken bir konu olmuþ ve erken sayýlabilecek bir dönemden itibaren
Þia kaynaklarýnda bir akâid konusu olarak yer almýþtýr. Þianýn önde
gelen âlimlerinden Þeyh Müfîd diye tanýnan Ebû Abdullah Mu-
hammed b. Muhammed b. en-Nu‘mân (ö.413/1032), Ýmamiy-
ye’nin Hz. Peygamber’in babalarýnýn/atalarýnýn Hz. Adem’den ba-
basý Abdullah’a dek muvahhid ve mümin olduklarý ve annesi Âmi-
ne’nin de muvahhid olduðu konusunda icma ettiklerini ifade etmiþ-
tir.13 Döneminde Ýmamiyye Þia’sýnýn dinî lideri konumunda olan
Þeyh Müfid’in bu görüþü ve eserlerinde yer almasý, konunun o dö-
nemde de gündem oluþturduðunu ve Ýmamiyye’nin kabulleri arasý-
na girdiðini açýkça göstermektedir. Þeyh Müfîd’in Baðdat’ta Sünnî,
Mutezilî alimlerle olduðu kadar diðer Þiî gruplarla da çeþitli mah-
fellerde –halife huzurunda, Büveyhî emirleri huzurunda, Baðdatýn
Kerh semtindeki Basara Mescidinde âlimler ve halk huzurunda yap-
týðý tartýþmalar, çevre yerleþim bölgelerindeki taraftarlarýyla yaptýðý
haberleþme ve yazýþmalar14 da muhtemelen bu konunun Ýmamiyye
arasýnda bir itikad konusu olarak kabul edilmesinde, ayrýca günde-
me gelip yaygýnlaþmasýnda önemli rol oynamýþ olmalýdýr. Buna ila-
veten Þia’nýn Ebeveyn konusundaki bu tutumu Þii müfessir Ebû Ali
el-Fadl b. Hasan et-Tabersî’de (ö. 458/1153) de ayný çizgide devam
etmiþ görünmektedir. Zira Hz. Peygamber’in ebeveyninin ve atala-
rýnýn mümin olduðunu kabul eden Ýmamiyye’nin bu görüþlerini
desteklemek üzere sunduðu delillerden biri “Allah seni secde edenler
içinde dolaþmaný da görür”15 anlamýndaki takallüb âyetidir. Tabersî de
Þeyh Müfid’le ayný çizgide bu âyetin izah tarzlarýndan biri olarak
Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin ‘bir nebiden diðerine olmak
üzere muvahhidlerin sülplerinde intikal etmesi’ þeklinde açýklamýþ-
týr.16 Nitekim asýrlar sonra gelen Beydavî þarihi Þeyhzâde
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13 Þeyh Müfîd, Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘mân, Evâilü’l-makâlât fi’l-mezâhibi’l-
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s. 139, (Silsiletü müellefâti’þ-Þeyh el-Müfîd içinde), Beyrut, 1414/1993.

14 Bu konuda geniþ bilgi için bk. H. Ýbrahim Bulut, Þeyh Müfîd ve Þia’da Usûlî Farklýlaþma Sü-
reci, muhtelif yerler, Ýzmir, 2005.

15 eþ-Þuara, 26/219.
16 Tabersî, Mecme‘u’l-beyân fî Tefsîri’l-Kur’ân, VII, 357-358, Beyrût, 1415/1995.



(ö.944/1537) de Rafizîler’in Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mü-
min olduklarýný kabul ettiklerini belirtmiþ ve delil olarak mezkur ta-
kallüb âyetine ve konuyla ilgili Ýbn Abbas rivayetine tutunduklarýný
vurgulamýþtýr.17 Keza Ýbn Hacer el-Heytemî (ö. 974/1567) de Ebû
Hayyan’ýn ‘Rafýzâ’nýn mezkur âyeti delil getirerek Hz. Peygamber’in
atalarýnýn mümin olduðuna kanaat getirmiþlerdir.’ diyerek, bu görü-
þü Rafýza’ya nisbet etmiþtir.18 Böylece Ebeveyn konusu bütün Þiî
gruplar için olmasa bile en azýndan Ýmamiyye için üzerinde durulma-
sý ve inanýlmasý gereken bir konu olma özelliðini tarihî süreç içinde
belli ölçüde de olsa korumuþ olduðu anlaþýlmaktadýr. Nitekim çaðdaþ
Þii âlim Tabatabâî de ilgili rivayeti naklederek âyetin bu þekilde açýk-
lanmasýyla ilgili Þiî yaklaþým tarzýný korumuþtur.19

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî durumu Sünnî dünyada
Ebû Hanife’den sonra da eserlerde belli oranlarda yer almaya devam
etmiþ, bu doðrultuda tedricen müstakil eserler telif edilmeye baþlan-
mýþtýr. Ebeveyn hakkýnda müstakil olarak telif edilen eserler açýsýn-
dan bakýldýðýnda ilk eser Gazzâlî’ye (ö. 505/1111) nispet edilen ‘Ki-
tabu fî Ahvâlî vâlideyi’r-Resûl’20 adlý eser ile Hatip Kasýmoðlu’nun
‘Enbâu’l-ýstýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafa’ adlý risalesinde Ebû Bekir Ýbnü’l-
Arabi’ye (ö.543/1148)) ait olduðunu naklettiði ‘Lübbü’l-ukûl fî Ebeve-
yi’r-Resûl’ adlý risalesidir. Daha sonralarý Fahreddin er-Razî
(ö.606/1210) Esrâru’t-tenzîl’inde konuyla ilgili görüþlerini dile getir-
miþ; Suyûtî’nin belirttiðine göre Þafii âlim Þeyhülislâm Þerefuddin
el-Münavî (ö.h.798) zamanýnda da bir soru vesilesiyle konu günde-
me gelmiþtir. Nitekim Münavî’ye Hz. Peygamber’in babasýnýn ce-
hennemlik olup olmadýðý sorulduðunda, soraný þiddetle azarlamýþ ve
‘Onun Ýslâm’ý sabit deðil mi ki? Çünkü o, fetret döneminde ölmüþ-
tür ve bisetten önce azap yoktur.’ diye cevap vermiþtir.21 Ayrýca Ýbn
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17 Þeyhzâde, Haþiyetü Beydâvî, II, 481, taþ baský.
18 Ýbn Hacer, Þerhu’l-Hemziyye, s. 22. 
19 Tabatabâî, el-Mîzân fî Tefsîri’l-Kur’ân, XV, 336, Kum, 1393/1973.
20 bk. Salahaddin el-Müneccid, Mu‘cemu mâ üllife ‘an Resûlillah, s. 52, Kâhire, ts. el-Münec-

cid, mezkur yerde bu eseri Gazzalî’ye nispet etmesine raðmen yapýlan son araþtýrmalarda
Gazzâli’ye ait veya nispet edilen böyle eserden hiç söz edilmemektedir. (bk. H. Bekir Kar-
lýða, DÝA. “Gazzalî” md. XII, 518-524, Ýst. 1996.)

21 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 1-2.



Hacer el-Askalanî (ö. 852/1448) de el-Mevâhîb’inde meseleye deðin-
miþtir. Yine Celâleddin es-Suyûtî’den (ö. 911/1505) önce konuya
iliþkin elde mevcut en önemli müstakil eser Ýbnü’l-Cezerî (ö.
833/1429) tarafýndan ‘er-Risâletü’l-beyâniyye fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî’
adýyla telif edilmiþtir. Ebeveyn meselesi bu þekilde Celâleddin es-
Suyûtî’ye dek hem çeþitli vesilelerle gündeme gelmiþ ve Ýslâmi kay-
naklarda yeri geldikçe zikredilmiþ hem de Gazzalî, Ýbnü’l-Arabî, Ýb-
nü’l-Cezerî örneklerinde olduðu gibi müstakil eserler telif edilerek
literatürde yer almýþtýr.

Celâleddin es-Suyûtî’ye (ö. 911/1505) gelince  o, tarihî süreç
içinde oluþan Ebeveyn-i Resûl Risaleleri literatüründe emsalsiz bir
yere sahiptir. Gerçekten de Suyûtî, Ebeveyn’in dinî konumu üzerin-
de en çok duran, kaynaklara inerek konuya iliþkin hemen hemen bü-
tün rivayetleri derleyen, en fazla müstakil risale telif eden ve kendi-
nen sonrakiler üzerinde son derece etkili olan bir âlim konumunda-
dýr. Bu yüzden o, Suyûtî öncesi ve Suyûtî sonrasý dönem þeklinde
tasnif yapýlabilecek kadar bir dönüm noktasý olmuþtur. Suyutî’nin
bu çabasý ve emsalsiz konumu, konunun sýrf kendi entelektüel me-
raký olmadýðýný, aksine zamanýnda gündemde olan ve hararetle tar-
týþýlan bir mesele olduðunu da göstermektedir. Bunu , risalelerinde
sýkça kullandýðý cedel üslubu (kulte-kultü) ve bir risalesinde bizzat
‘cedelî bab’22 adýyla bir bölüm açmasý da göstermektedir. Kendisi de
bunu “Bu zamanda özellikle bu mesele hakkýnda mücadele edenler
çoðaldý. Üstelik bunlarýn çoðunun istidlal yollarý hakkýnda bilgileri
bulunmamaktadýr…ve dedikleri de sadece ‘iyi ama, Sahih-i Müs-
lim’de sabit olan hadis sizin dediðinizin hilafýna delâlet etmektedir.’
sözünden ibarettir..”23 sözleriyle ifade etmiþtir. Ýlaveten Suyutî, bir
baþka riselesinde cedel üslubunu kullanarak, ismini vermeden ehli
hadisten olduðunu belirtmekle yetindiði -Ebeveyn’in küfür üzere öl-
düðü þeklinde- karþýt görüþte olan bir þahýsa oldukça aðýr ve alaycý
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22 Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ fî Vâlideyi’l-Mustafa, s. 60-63, III. baský, Haydarabat, 1381/1961.
23 Suyûtî, a.g.e, s. 60.



üslupla karþý çýkmýþ;24 ayrýca bazý Malikî âlimlerin bizzat kendisine
(Suyûtî’ye) gelerek görüþünü ahad haberlerle desteklediði için kesin
delillere aykýrý olduðu þeklinde kendisine karþý çýktýklarýný da zikret-
miþtir.25 Onun buradaki açýklamalarýndan meselenin kendi döne-
minde hararetle tartýþýlan konulardan olduðu, Sünnî çevreler içinde
de Malikî ve Hanbelî/ehli hadis çevrelerden bazý kimselerin Ebe-
veyn’in mümin olmadýðýný düþündüklerini göstermektedir. 

Suyûtî, Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin olduðu kanaatinde ka-
rar kýlmýþ bir âlim olarak konuya iliþkin altý müstakil risale telif et-
miþ ve bu tutumuyla kendisinden sonra bir Ebeveyn-i Resûl Risa-
leleri külliyatý geleneði oluþmasýna yol açmýþtýr. Suyûtî’den sonra
hemen her Ebeveyn risalesi müellifi onun ilgili risalelerinden bir ve-
ya bir kaçýný görüp onlardan kaynak, üslup, içerik ve yaklaþým açý-
sýndan oldukça yararlanmýþlardýr. Suyûtî’den sonra gelen Nebhanî
ve Þa‘rânî gibi diðer bazý âlimler ise Suyûtî’nin eserlerinden çok
uzun alýntýlar yaparak eserlerinde açtýklarý baþlýklarda konu üzerin-
de durmuþlardýr. 

Konuyla ilgilenen âlimlerin yaklaþým tarzlarý ve delillendirmeleri
farklý olsa da büyük çoðunluðu Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin ol-
duðunu kabul etmiþ; bunlar içinde Ali el-Kârî hem Ebeveyn’in ehl-i
necat  ve mümin olmadýðýný hararetle savunmasý hem de bu konuda
Edilletü’l-mu‘takadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûl isimli müstakil eser yaz-
masýyla istisnaî bir yer edinmiþtir. Suyûtî’den sonra Ebeveyn hakkýn-
da risale kaleme alma geleneði özellikle Osmanlý ülemasý ve tasavvuf
çevrelerinde devam etmiþ ve son dönem âlimlerinden Muahmmed el-
Bâlî Efendi’ye (yaklaþýk h. 1287) kadar gelmiþtir. 

Osmanlý döneminde Ebeveyn’in dinî durumu, sultanlar da dahil
olmak üzere devlet ricali arasýnda  ilgi uyandýrmýþ; Kadýzâdeliler ha-
reketi26 gibi tasavvuf ve medrese çevreleri arasýnda çýkan ve halk ara-
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24 Suyutî, el-Makâmâtü’s-Sündüsiyye, s. 13.
25 Suyutî, a.g.e., s. 19.
26 Kadýzâdeliler hareketi hakkýnda geniþ bilgi için bk. Cengiz Gündoðdu, ‘XVII. Yüzyýlda Tek-

ke-Medrese Münasebetleri Açýsýndan Sivâsîler-Kadýzâdeliler Mücadelesi’, ÝLAM. Araþtýrma D.,
III/1, s. 37-72, Ýst. 1998.



sýnda fiili çatýþmalara kadar varan olaylarýn tartýþma konularýndan bi-
rini oluþturmuþ; yine sufî çevrelerde þeyhin talimatýyla veya rüya ve
ilhamlarla iliþkilendirilerek araþtýrma konusu olmuþtur. Mesela Yavuz
Sultan Selim döneminde muhtemelen Molla Kabýz vesilesiyle saray
meclislerinde tartýþýldýðý için Kemal Paþazâde’nin (ö.940/1534) Ebe-
veyn konusuyla ilgilenip risale telif ettiði,27 bazý Ebeveyn risaleleri-
nin Kanunî Sultan Süleyman’a ithaf edildiði28, bazýlarýnýn Mýsýr
emirlerinden Emîrullah Osman Bey’in emriyle29 telif edildiði bilin-
mektedir. XVII. yüzyýl Osmanlý toplumunda ünlü Kadirî Þeyhi Ab-
dülmecid es-Sivasî’nin (ö.1049/1639) talimatý ve kaynak temininde
yardýmýyla yeðeni ve postniþîni Abdülahad Nûrî (ö.1061/1651)
‘Te’dîbü’l-mütemerridîn’ adlý risalesini telif etmiþ30; keza Kadirî Þeyhle-
rinden Seyyid Mahmûd Hz. Peygamber’i gördüðü rüyasýnýn ertesi
günü bir ihvanýn kendisine ebeveyn hakkýnda bir risale yazýlmasýný
tavsiye ettiðini belirtmiþtir.31 Ýlaveten Kemal Paþazâde (ö.940/1534)
den bir asýr sonra gelen Katip Çelebi’nin (ö.1070/1659) Ebeveyn-i
Resul’ün dinî durumlarý hakkýnda “bu bahis dahi bir savaþ alaný ha-
line geldiði için yazýldý”32 diyerek bir risale kalme almýþtýr. Yukarýda
ifade edildiði üzere Katip Çelebi’nin çaðdaþý Abdülahad Nurî’nin
(ö.1061/1650) de tarikat çevrelerinde konu edildiði ve Kadýzâdeli-
ler hareketinin tartýþma konularýndan olduðu için Abdülmecid Si-
vasî’nin talebi üzerine “Te’dîbü’l-mütemerridîn”33 adlý müstakil bir risa-
le yazmasý da Ýbn Kemal’den bir asýr sonra ve daha sonrasýnda bile
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27 Kemal Paþazâde, Risale Hakký Ebevey’in-Nebî, (nþr. Ahmed Cevdet, Resâil-i Ýbn Kemâl için-
de) Ýst. h. 1316.

28 Hatip Kasýmoðlu, ‘Enbâu’l-Istýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafa’ adlý risalesini Kanunî Sultan Sü-
leyman’a ithaf ettiðini ilgili risalesinin baþýnda ve sonunda söylemektedir. Hatip Kasýmoðlu
Enbâu’l-Istýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafa, Süleymaniye Ktp. Çelebi Abdullah, 405.

29 msl. Vecdi Ahmed ‘Ravzatu’s-safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa’, Süleymaniye Ktp. Baðdatlý Vehbi,
115, (vr. 91a-118b, Osm.)’da kayýtlý bulunan Osmanlýca risalesinin baþýnda adýný vermedi-
ði Arapça aslýný mezkur Mýsýr emirinin isteðine binaen yazdýðýný belirtmektedir.

30 Abdülahad Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 279a, Süleymâniye Ktp. Fatih, 5293. 
31 Seyyid Mahmûd, Birru Vâlideyi Hayri’l-verâ, vr. 406b, Süleymaniye Ktp. Pertev Paþa, 626.
32 Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak fî ihtiyâri’l-ehakk, (sad. Süleyman Uludað-Mustafa Kara, Ýslam-

da Tenkit ve Tartýþma Usulü) s. 79, Ýst. 1990.
33 Abdülahad Nuri, a.g.e., vr. 278a-315a.



konunun sadece ülema arasýnda tartýþýlan bir tür entelektüel merak
olmadýðýný, halk arasýnda da meraký mucip olduðunu, gündemden
düþmediðini açýkça göstermektedir. 

Gerçekten de Abdülahad Nûrî taraf olduðu Kadýzâdeliler hare-
keti gibi mücadele ortamýnda Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýný id-
dia edenleri “Ey yollarýný þaþýrmýþ sapkýnlar! Hz. Peygamber’in ba-
ba ve annelerinin nikahlarý olmayan müþrikler olduklarýný, onlarýn
çocuklarýnýn da veled-i zina olduklarýný nasýl söyleyebilirsiniz? Ha-
dis hafýzlarý ve âlimlerin güvendikleri çeþitli yollarla gelen hadisleri
hiç mi duymadýnýz? Resûl-i Ekrem’in “Ben, ancak Ýslam nikahýy-
la/meþru evlilikle dünyaya geldim.” sözüyle iftirada bulunduðunuz
ayýplardan kendini beri kýldýðýný hiç mi iþitmediniz?..Ebû Bekir ib-
nü’l-Arabî’nin ‘Ebeveyn-i Resul cennet ehlinin eþrafýndandýr. Onla-
rýn cehennemlik olduðunu söyleyen, Allah’ýn (c.c) “Allah ve Resulünü
incitenlere, Allah dünya ve ahirette lanet etmiþ ve onlara zelil eden bir azap
hazýrlamýþtýr.”34 beyanýnýn delâletiyle lanetlenmiþtir.’demesine ve mü-
teahhir ülemanýn çoðunun da böyle fetva vermiþ olmalarýna rað-
men, ah bir anlayabilseydim, Allah’ýn lanetini üzerinize vacip kýlan
gidiþatýnýzý ispat etmenin size ne faydasý olacaktýr!..Ebeveynin ce-
hennemde olduðunu söyleyenler hakkýnda fetvalar böyle olunca,
onlarýn müþrik olduklarýna hükmeden ve böyle demekle Hz. Pey-
gamber’e eziyet edenin durumu nasýl olur? Varýn düþünün…”35 söz-
leriyle sert bir dille eleþtirmiþtir. Üstelik Abdülahad Nûrî, kendi dö-
neminde muhaliflerin ‘halký  saptýrmak ve yaldýzlý ama içi boþ süs-
lü sözlerle onlarýn kalplerine þüphe üþüþtürmek için kapý kapý dola-
þýp bazý kitaplardan aldýklarý hilelerle saptýrmaya çalýþtýklarýný’36 be-
lirtmiþ olmasý, konunun kendi döneminde ne denli ileri boyutlara
vardýðý, entelektüel bir polemik konusu olmaktan çýkýp dinî-siyasî
çatýþma ortamýnýn önemli konularýndan biri haline dönüþtüðünü
göstermesi bakýmýndan oldukça önemlidir.
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Ebeveyn’in dinî durumunun bir akâid konusu olarak gündeme
gelmesine gelince- Hz. Peygamber ve sahabe dönemi hariç tutuldu-
ðunda- bunda Ebû Hanife’nin mezkur hükmü ve bu hükmün el-Fýk-
hu’l-Ekber gibi erken dönem akâid eserinde yer almasýnýn önemli ro-
lü olmuþtur. Ebû Hanife’nin niçin bu konuyla ilgilendiði kesin de-
ðilse de Ehl-i beyt taraftarlýðýyla temayüz eden Þiî gruplar içinde
konunun tartýþýlmasý ve Ebeveyn’in mümin olduðunu savunmalarý-
na bir reddiye sadedinde söylemiþ olmasý muhtemeldir. Nitekim
çok sonralarý meselenin hicri III. asrýn sonlarý ile IV. asrýn sonlarýn-
da Þia kaynaklarýnda bir akâid konusu olarak yer almýþ olmasý da
meselenin Þiî dünyasýnda böyle bir öncesinin olduðuna ýþýk tutmak-
tadýr. Zira inanç konularýnýn uzun süreçlerle vicdanlarda kabul gör-
düðü bilinen bir gerçektir. Ayrýca Ali el-Kârî (ö.1014/1606) Ebû
Hanife’nin bu sözü, kendi döneminde Ebeveyn’in ehl-i necat oldu-
ðunu ileri sürenlere reddiye olarak söylediðini ifade etmiþtir. Daha
erken dönem Fýkh-ý Ekber þarihlerinden Muhammed b. Bahauddin
(ö.953/1546) ise konunun akâid konusu haline gelmesi veya akâid
kitaplarýnda yer almasýnýn sebebini bir baþka açýdan þöyle açýkla-
maktadýr: ‘bu meselenin akâid-i diniyeye dahil edilmesinin sebebi
bazý kimselerin küfr-i hükmî’yi Hz. Peygamber’in anne ve babasý
hakkýnda redderek (onlarýn mümin olduðunu iddia etmek þeklinde)
ifrata gitmiþ olmalarýdýr. Bu ifrat, zahiren kavâid-i Ýslâmiyyenin dý-
þýna çýkmaya sebep olduðundan Ebeveyn hakkýnda bu aþýrýlýða gi-
denleri red için müellif bu meseleyi usûl-i dinden kýlýp Fýkh-ý Ek-
ber’e derc eylemiþtir.’37 Katip Çelebi de Muhammed b. Bahâud-
din’inin bu iddiasýna katýlmaktadýr. Ayrýca o, bu meselenin kaynaðý-
na dikkat çekerek Fahreddin er-Râzî’nin ‘eskiden Rafizîler ifrat ile
Ehl-i beyte ismet dava ettikleri gibi, bu ifrat dahi (ebeveynin ehl-i
necat olmasý) onlardan sadýr olmuþtu. Sonra ehl-i sünnetten nice
kimseler onlarý taklid etti.’ dediðini nakletmiþtir.38 Günümüz araþ-
týrmacýlarýndan Süleyman Uludað da bu konuda Fahreddin er-
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Râzî, Muhammed b. Bahâuddin ve Katip Çelebi’nin yaklaþýmýný
tercih etmiþtir. Süleyman Uludað þöyle demektedir: ‘Þiilerin ‘Ebe-
veyn-i nebi mümindir’ þeklindeki bidatlarýna ve aþýrýlýklarýna
Sünnîlerin bir kýsmý ‘kafirdir’ tarzýnda yeni bir bidat ve aþýrýlýkla
karþý çýkmýþlardý…Yabancý kaynaklardan sýzan asalet telakkisi önce
bidat mezheplerde kendini göstermiþ daha sonra o vasýta ile sünni-
lere geçmiþti. Mesela eski Ýran inançlarýnýn tesiri ile Þiiler ehl-i bey-
tin masum olduðunu ileri sürmüþlerdi. Önce Hz. Peygamber’in fü-
ruu için ileri sürdükleri ismet inancý daha sonra onun usulüne, âbâ
ve ecdadýna da tatbik etmiþlerdir. Bunun neticesi olarak Hz. Pey-
gamber’in Ebeveyninin de müslüman olduðunu ve iman ile vefat
ettiðini iddia etmiþlerdi. Bunu bir akîde olarak ileri sürmeleri karþý-
sýnda bir tepki olarak Ýmam-ý A‘zam da Fýkh -Ekber’de ‘Hz. Peygam-
ber’in ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir.’ demiþtir. O bu ifadesiyle
sadece Þiilerin bu konudaki inancýný reddetmek istemiþtir. Fakat da-
ha sonra Ebû Hanife’inin bu sözü de bir akîde haline getirilince iþ
çýðýrýndan çýkmýþtýr. Söz konusu mesele etrafýndaki faydasýz ve ve-
rimsiz tartýþmalarýn sebebi budur.’39 

Bütün bunlardan sonra Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî
durumunun çerçevesini belirleme noktasýndan bakýldýðýnda, mesele
hakkýnda eserlerinde görüþ beyan eden veya konuya iliþkin müstakil
risaleler telif eden âlimler, meseleyi özellikle doðrudan Hz. Peygam-
ber’in þahsiyetiyle iliþkilendirdikleri görülmektedir. Gerçekten de Ebe-
veyn-i Resûl, her hangi bir insanýn anne-babasý gibi deðil de Resûlul-
lah’ýn  (s.a.v) anne-babasý olduðu için onlarýn dinî durumlarý Hz. Pey-
gamber’le iliþkilendirilmiþtir. Bu yüzden Ebeveyn’in ehl-i necat ve
mümin olmamasý durumunda Hz. Peygamber’e bir nakise geleceði,
Resûlullah’ýn bu durumdan rahatsýz olacaðý, Müslümanlar nazarýnda
Hz. Peygamber’e karþý bir itibar kaybý olabileceði düþünülmüþtür.
Mesele bu temel çerçeve içinde ele alýnýp incelenmiþtir. 
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BÝRÝNCÝ BÖLÜM

HZ. PEYGAMBER’ ÝN EBEVEYN’ÝNÝN 
DÝNÎ KONUMU

I- EBEVEYN’ÝN EHL-Ý NECAT OLMASI

Ýslâm âlimlerinin büyük çoðunluðu Hz. Peygamber’in anne ve
babasýnýn âhirette kurtuluþa erecek kimselerden (ehl-i necat) olduk-
larý kanaatindedirler. Çoðunluðun paylaþtýðý bu görüþü benimse-
yenler, konuya çeþitli açýlardan yaklaþarak bu kanaate ulaþmýþlardýr.
Onlar görüþlerini, Ebeveyn’in fetret döneminde yaþadýðý ve kendi-
lerine teblið ulaþmadýðý için mazur olduklarý veya âhirette fetret eh-
linin de dahil olduðu belli gruplar için düzenlenecek özel imtihan-
da baþarýlý olacaklarý, Haniflerden olduklarý ve diriltilip iman ettik-
leri gibi çeþitli hareket noktalarýna dayandýrmýþlardýr. 

Bazý Ýslâm âlimleri kendilerine teblið ulaþmayanlar ile fetret eh-
li arasýnda ince bir ayýrýmda bulunmuþ, fetret döneminde yaþayan
herkesin fetret ehlinden sayýlamayacaðýný ve mazur kabul edileme-
yeðini belirtmiþlerdir. Zira fetret döneminde yaþadýðý halde Amr b.
Lühey gibi hak dini tahrif edenlerin veya sadece Allah ve Resülü-
nün (s.a.v) bildiði bir sebepten ötürü muazzep olanlarýn bulunabi-
leceðini belirtmiþlerdir.40 Bu durumda gerçek fetret ehli, fetret dö-
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40 Bennânî, Hâþiye ‘alâ þerhi’l-Cem‘i’l-cevâmi‘ , I, 63; Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, XV, 40-41.



neminde yaþayan ve kendilerine teblið ulaþmayan kimseler olmakta,
Hz. Peygamber’in anne-babasý da bunlar arasýnda yer almaktadýr.
Nitekim Suyutî, fetret ehli ile kendilerine teblið ulaþmayanlarýn ba-
zen farklý bazen de müradif anlamda kullanýldýðýný belirtmiþtir.
Suyûtî’nin kendisi de her ne kadar es-Sübülü’l-celiyye’sine bu ayýrýma
dikkat çekerek kendisine teblið ulaþmayanlar ile fetret ehlini farklý
baþlýk altýnda ele almýþ olsa da “Mesâlikü’l-hünefâ, ed-Derecü’l-münîfe
ve el-Makâmetü’s-sündüsiyye” sinde ikisini birleþtirerek eþ anlamda kul-
landýðýný açýklamýþtýr. Hüküm açýsýndan da ikisi arasýnda þöyle bir
nüans bulunmaktadýr: Kendisine teblið ulaþmayanlar, öldüklerinde
azaba maruz kalmayacak ve âhiretteki imtihana baðlý olmaksýzýn
cennete gireceklerdir. Bu konuda Þafiî usulcü ve fakihleri ile Eþarî
kelâmcýlarý arasýnda ittifak vardýr. Fetret ehlinin ehl-i necat olacaðý-
ný söyleyenler ise bu görüþlerindeki ‘kurtulmuþtur/ ennehû nâcin’
ifadesi ile onlarýn mutlak olarak deðil, þarta baðlý olarak kurtulacak-
larýný; ‘kendisine azap olunmayacaktýr/lâ yuazzeb’ ifadesiyle de baþ-
langýçta azaba maruz kalmayacaklarýný, durumlarýnýn âhiretteki im-
tihanda gösterecekleri tutuma baðlý olduðunu kasdetmiþlerdir. Bu
noktada fetret ehlinin de dahil olduðu belli gruplara yönelik âhiret-
teki imtihan, dünyada kendilerine peygamber gönderilmiþ ve teblið
edilmiþ hükmünde olmaktadýr.41 

Burada özellikle Ebeveyn konusunda onlarýn ehl-i necat olma-
larýyla sonuçlandýðý için bu ayýrým dikkate alýnmamýþ, Suyûtî’nin
mezkur üç risalesindeki tutumu göz önüne alýnmýþtýr.

A- Ebeveyn’in Fetret Ehlinden Olmasý

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn âhirette kurtuluþa erecekler-
den (ehl-i necat) olduðunu kabul eden Ýslâm âlimleri, bu kanaatle-
rine Ebeveyn’in câhiliyye döneminde yaþadýklarý için fetret ehlinden
ve dinî davet ulaþmamýþ kimselerden olmalarýný gerekçe göstermiþ-
lerdir. Buna göre Ebeveyn cehâletin çok yaygýn olduðu Cahiliyye ve
fetret döneminde yaþamýþ; kendilerine davet ulaþmamýþ ve ayrýca

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

30

41 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 1, 5-6.



hakký bulma konusunda yeterince araþtýrma yapamayacak bir or-
tamda yaþamýþ ve çok genç yaþta ölmüþlerdir. Zira Resûlullah’ýn
(s.a.v) babasý Abdullah on sekiz yaþýnda, annesi Âmine ise takriben
yirmi yaþlarýnda vefat etmiþlerdir. Bu yaþlar câhiliyye dönemi gibi
son derece olumsuz bir ortamda hakký arayýp bulmak için yapýlacak
araþtýrmada yeterli bir süre deðildir42. Kendisine davet ulaþmayan-
lar ise kendilerine dinî teblið ulaþmadýðý için azap yoktur. Eþarî ve
Þafii âlimlerin tamamýnýn, Matürîdilerin bir kýsmýnýn ittifakýyla
kendilerine dinî davet ulaþmadan ölenler, ehl-i necattýr ve cennete
gideceklerdir. Yahutta cennete girebilmeleri, fetret ehli ve diðer ba-
zý gruplar için âhirette yapýlacak özel imtihanda baþarýlý olmalarýna
baðlýdýr. Bu imtihanda baþaranlar cennetlik, baþaramayanlar ise ce-
hennemlik olacaklardýr. Hz. Peygamber’in anne ve babasý da bu ba-
þaranlar arasýnda olacaktýr.43 Bu itibarla Hz. Peygamber’in anne-ba-
basýnýn fetret ehlinden ve teblið ulaþmayanlardan olmasý onlarýn
ehl-i necat olduðuna dair en önemli delildir. 

Bu görüþte olanlara göre fetret ehli ile Ýslâm daveti dahil olmak
üzere hiçbir peygamberin daveti kendilerine ulaþmayan, herhangi
bir dinî inanca ve metafizik düþüncelere sahip olmadan tam bir gaf-
let içinde yaþayan kimseler kasdedilmiþtir. Böyleleri putperest, müþ-
rik ve hatta ateist bile olsalar mazurdurlar, dinî anlamda herhangi
bir sorumluluklarý bulunmamaktadýr. Zira din gelmeden ve davet
ulaþmadan önce insanlarýn fiillerine Allah’ýn herhangi bir hükmü ta-
alluk etmez, hiçbir þekilde akla itibar edilerek dinî bir yükümlülük-
ten bahsedilemez; din geldiði zaman ise akla deðil, dine itibar edi-
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42 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 1, 5; a. mlf. Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 1, 12; a. mlf. ed-Derecü’l-
münîfe, s. 2. (Resûlullah’ýn annesi Âmine’nin  oðlunun dayýlarýný ziyaret edip Medine’den
dönerken Mekke ile Medine arasýnda bulunan Ebvâ denilen yerde vefat etmiþ olduðunda
ihtilaf yoktur. Ýbn Sa‘d, et-Tabâkatu’l-kübrâ, I, 116, Beyrut, ts.; Beyhakî, Delâilü’n-nübüv-
ve, I, 188, (nþr. Abdulmuti‘ Kalacý), Beyrut, 1405/1985; Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, II, 184-
185; Ýbn Kayyim el-Cevziyye, Zâdu’l-me‘âd, (trc. Þükrü Özen), I, 74, Ýst, 1988) Hz. Pey-
gamber’in babasý Abdullah 25 yaþýnda iken vefat etmiþtir. (Mahmud Esad, Ýslam Tarihi, s.
375.) Abdullah bir rivayete göre Resûlullah ana rahminde iken; diðerine göre ise Hz. Pey-
gamber’in doðumundan yedi ay sonra vefat etmiþtir. Ýbn Kayyim birincisini daha doðru
bulmaktadýr. (Ýbn Kayyim a.g.e., I, 74; Mahmud Esad, a.g.e., s. 375)

43 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 4-5; a. mlf. Mesâliku’l-hünefâ, s. 13-14.



lir. Þeriat gelmeden önce akýl tek baþýna iyi ile kötü hakkýnda doð-
ru hüküm vermekten aciz olduðundan din olmadýðý halde akýl, din
adýna insana bir kýsým sorumluluklar yükleme yetkisine sahip deðil-
dir. Bu itibarla küfür haram, iman da vacip deðildir. Binaenaleyh
fetret ehli ile Ýslâm’dan önce veya sonra dað baþlarýnda ya da Ýslâm
coðrafyasýna uzak bölgelerde yaþamalarý gibi sebeplerle kendilerine
dinî davet hiç ulaþmayan kimselerin herhangi bir dinî sorumluklarý
yoktur. Onlar düþünce ve inançlarýndan dolayý mazurdurlar, âhiret-
te kendilerine cezâ verilmeyecek ve kurtuluþa erenlerden (ehl-i ne-
cat) olacaklardýr.44

Suyutî’ye göre kendisine davet ulaþmayanlar meselesi, asýl itiba-
riyle fýkhî bir mesele olup, bir usûl-ü fýkýh konusu olan ‘þükrü’l-
mün‘im’ e dayanmakta; þükrü’l-mün‘im konusu ise kelâm ilminin
çetin konularýndan hüsün-kubuh meselesine istinat etmektedir. Ay-
rýca davet ulaþmayanlar meselesi ikinci bir usul kaidesi olan ‘Gafil,
mükellef tutulmaz.’ ilkesine dayanmaktadýr. Bu ilke de “Hakikat þu-
dur: Halký gaflet içinde iken Rabbin haksýzlýk ile ülkeleri helak edecek deðil-
dir.”45 âyetinden çýkartýlmýþtýr.46 

Öte yandan Suyûtî’nin de dikkat çektiði üzere davet ulaþmayan
kimselerin dinen sorumlu olmadýklarýný ve bunlarýn ehl-i necat ola-
caðýný kabul edenler arasýnda bazý ayrýntýlarýn bulunduðu görül-
müþtür. Meselâ Abdülkâhir el-Baðdâdî ve Gazzâlî bu konumdakile-
rin “Müslüman deðilse de Müslüman hükmünde” olduðunu;
Subkî, Suyûtî ve Ýbn Hacer el-Heysemî gibi bazý âlimler ehl-i necat
olduðunu ve cennete gireceklerini kabul etmiþ, bir kýsmý da bunla-
rýn müslüman olduðunu savunmuþlardýr.47 Ancak Muhammed el-
Bâlî bunlarýn küçük ayrýntýlar olduðunu, bunlarýn hepsinin ehl-i ne-
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44 Fahru’l-Ýslâm el-Pezdevî, el-Usûl, IV, 1350-1351, yy. h. 1307; Ýbn Fûrek, Mücerredü
makâlâti’þ-Þeyh Ebi’l-Hasan el-Eþ‘arî, (nþr.Daniel Gimaret),  s. 145, Beyrut, 1987; Ab-
dülkâhir el-Baðdâdî, Usûlü’d-dîn, s. 262-263, Beyrut, 1401/1981; Ali el-Kârî, Þerhu’l-Fýk-
hi’l-ekber, s. 137-138, Ýst, 1375/1955; a. mlf., Þerhu’l-Emâlî, s. 94-95, Ýst. 1985; Muvaffak
Ahmed Þükrî, Ehlü’l-fetre ve men fî hükmihim, s. 71-74, Beyrut, 1409/1988.

45 el-En‘âm, 6/131.
46 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 1-2.
47 Abdülkâhir el-Baðdâdî, a.g.e., s. 263; Suyûtî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 1-2; a. mlf. ed-Derecü’l-

münîfe, s. 6.
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cat olduklarýný ve neticede cennete gireceklerini söylediklerini kay-
detmektedir.48

Ebeveyn’in fetret ehlinden olduðu için kurtuluþa erenlerden ol-
duklarýný kabul edenler ise fetret hadislerinde belirtildiði gibi onla-
rýn durumunun âhirette yapýlacak imtihana baðlý olduðunu ileri
sürmüþlerdir. Bu imtihanda itaat ederek baþarýlý olanlar cennete;
itaat etmeyerek baþarýlý olamayanlar cehenneme gireceklerdir. Ebe-
veynde Hz.Peygamber’in þefaatiyle ve O’nun hürmetine imtihanda
itaat edip muvaffak olacaklardýr. Ýbn Hacer ve Suyutî bu iki husu-
su, yani Ebeveyn’in kendilerine teblið ulaþmayan kimselerden oldu-
ðu için her hangi bir dinî sorumluluklarý bulunmadýðýný, bu yüzden
doðrudan ehl-i necat olacaklarýný veya âhirette yapýlacak olan imti-
handaki durumlarýna göre Resûlullah’ýn þefaatiyle kurtuluþa eren-
lerden olmalarýný, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna iliþkin en önem-
li delillerden kabul etmiþtir.49 

Esasen sadece Suyutî (ö. 911/ 1505) deðil, Evzâî (ö.159/775),
Süfyan es-Sevrî (ö.161/778), Ýmam Mâlik (ö. 179/795), Dâvûd ez-
Zâhirî (ö. 270/884), Þafiî (ö. 204/ 820), Eþ‘arî (ö. 324/936), Is-
ferâyinî (ö. 418/1027), Kadý Ebû Ya’lâ (ö. 453/1066), Ýbn Hazm
(ö. 456/1064), Ýbnü’l-Cevzî (ö.597/1200), Beyzâvî (ö. 685/1286),
Tâcuddin es-Subkî (ö. 771/1370), Ýbnü’l-Cezerî (ö.833/1429), Ýb-
nü’l-Hümam (ö. 861/1457), Ýbn Hacer el-Heysemî (ö. 974/1597)
Katip Çelebi (ö.1070/1659) gibi Eþ’arî ve Þafiî mezhebine mensup
âlimlerin büyük çoðunluðu, Hanbelî ve Malikîlerin bir kýsmý fetret
ehlinin ehl-i necat olduðu görüþünü benimsemiþlerdir.50 Mesela ün-

48 Muhammed el-Bâlî, Sübülü’s-selâm fî hükmi abâi seyyidi’l-enâm, s. 48, Ýst., h.1287.
49 Suyutî, es-Sübülü’l-celiyye, s. 4; a. mlf. Mesâlikü’l-hünefâ, s. 13-14. 
50 Eþ’arî, Makâlâtü’l-Ýslâmiyyîn, s. 127, Beyrut, ts.; Ýbn Fûrek, a.g.e., s. 144-145; Fahru’l-Ýslâm

el-Pezdevî, a.g.e., IV, 1350-1351; Isferâyinî, et-Tebsîr fi’d-dîn, (nþr. Kemal Yusuf Hût), s. 170-
171, Beyrut, 1403/1983 ; Abdulkâhir el-Baðdâdî, a.g.e., s. 24-25; Nesefî, Bahru’l-kelâm fî
akâidi ehli’l-Ýslâm, s. 8, Konya, h. 1328; Tâcuddin es-Subki, Haþiyetü’l-Bennanî alâ Cem’i’l-
cevâmi‘ , I, 61-63, Kahire, 1356; Ýbnü’l-Cevzî, Zâdü’l-mesîr fî ilmi’t-tefsîr, V, 18, yy., ts.; Ýb-
nü’l-Hümam, et-Tahrîr fî usûli’l-fýkh, s. 224, Kahire, h. 1351; Ýbn Hacer el-Heysemî, el-
Fetâvâ’l-hadîsiyye, s. 155, Kahire, 1989; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 1-2, 12-13; 16-18; Ali
el-Kârî, Þerhu’l-Fýkhi’l-ekber, s. 138; Reþîd Rýzâ, Tefsîru’l-menâr, VI, 72-73, Beyrut, ts.



lü zahirî bilgin Ýbn Hazm (ö. 456/1064) kendisinin ve Zahiriyye
mezhebi âlimlerinin tamamýnýn, kendisine davet ulaþmayan kiþilerin
herhangi bir sorumluluðu bulunmadýðý, âhirette cezalandýrýlmaya-
caklarý görüþünde olduklarýný belirtmiþ-tir.51 Suyûtî’nin ifadesine gö-
re Þerefuddin el-Münavî (ö.h. 798), Sýbt Ýbni’l-Cevzî, Ýbn Hacer ve
Müslim þarihi el-Übbî de Ýslâm daveti ulaþmadýðý ve fetret ehlinden
olduklarý için Ebeveyn’in ehl-i necat olduðu görüþündedirler.52

Mesela Münavî’ye Hz. Peygamber’in babasýnýn cehennemlik olup
olmadýðý sorulmuþ; bunun üzerine o soruyu soraný þiddetle azarla-
mýþ ve ‘Onun Ýslam’ý sabit deðil mi ki? Çünkü o, fetret döneminde
ölmüþtür ve bisetten önce azap yoktur.’ diye cevap vermiþtir.53

Ýbnü’l-Cezerî’ye (ö.833/1429) göre Ebeveyn fetret ehlinden-
dir. Zira Araplar Hz. Ýsmail’den beri fetret ehlindendirler. Fetret eh-
li ise “Biz peygamber göndermedikçe azap edecek deðiliz.”54 âyetinden
istidlalle, Müslüman hükmündedirler.55 Þa’rânî’ye (ö.973/1565)
göre iman ve küfür, peygamberlerin getirdikleri þeylerden haberdar
olup bunlara inanýp inanmama ile alakalý bir durumdur. Fetret ehli
peygamberlerin getirdiklerinden haberdar olmadýklarýndan ilâhî ki-
tap ve peygamberlere iman veya inkâr etmeleri söz konusu olama-
yacaðý için, Allah’ýn varlýk ve birliðini akýlla bilememeleri yüzünden
affedilmeleri muhtemeldir. Þüphesiz akýllarýyla tevhide ulaþanlar ise
kitap ve peygamberlere inanmasalar bile cennete gireceklerdir.56

Þa‘rânî, Ebeveynin fetret ehlinin en þerefli en üst tabakasýndan ola-
bileceðini kabul etmektedir.57 Abdülahad Nûrî’ye (ö.1061/1651)
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51 Ýbn Hazm, el-Usûl ve’l-füru‘, s. 131-132, Beyrut, 1984; krþ., a. mlf., el-Fasl fi’l-milel ve’l-
ahvâi ve’n-nihal, IV, 60, Beyrut, 1406/1980; a. mlf., el-Ýhkâm fî usûli’l-ahkâm, (nþr. Heyet),
I, 59-60, Kahire, 1413/1992.

52 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s 1-2; Muhammed b. Halef el-Übbî, Ýkmâlu ikmâli’l-mu‘allim
(Þerhu’l-Müslim), I, 616-621, (nþr. Muhammed Salim Haþim), Beyrut, 1415/1994; Abdü-
lahad Nûri, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 300a-b.

53 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 1-2; a. mlf., es-Sübülü’l-celiyye, s. 3.
54 el-Ýsrâ, 17/15.
55 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr 9a-b, Süleymaniye Ktp. Pertev Paþa,603
56 Þa’rânî, el-Yevâkît ve’l-cevâhîr, II, 56-58, Kahire, 1307/1959.
57 Þa‘rânî, a.g.e., II, 58.



göre fetret döneminde ölen Ebeveyn’in kendilerine davet ulaþma-
yan veya Hz. Ýbrahim’in Hanif dinine mensup olanlardan olmasý
uzak bir ihtimal deðildir ve aslah olan da budur.58 Katip Çelebi (ö.
1070/1659) de konuyla ilgili ileri sürülen bir çok hususu eleþtir-
mekle birlikte, Hz. Peygambere’in anne ve babasýndan bahsederken
‘bunlarýn zamaný cahiliyye devri, fetret devri idi.’ demek suretiyle
Ebeveyn-i Resûlullah’ýn cahiliyye döneminde ve fetret devrinde ya-
þadýklarý tarihi gerçeðini kabul etmiþtir.59 Çaðdaþ âlimlerden Said
Nursî “gaflet ve mürûr-i zama-n, enbiyâyý sâlifenin dinlerini setret-
tiði için bu geçmiþ dinler ehl-i fetret hakkýnda hüccet olamaz. Ýtaat
etse sevap görür, etmezse azâp görmez.” diyerek fetret ehlinin küf-
re girseler bile ehl-i necat olacaðýný kabul etmiþ ve “Resûl-i ekrem’in
peder ve valideleri ehl-i necat, ehl-i cennet ve ehl-i imandýr” 60 söy-
leriyle açýkca Ebeveynin ehl-i necat olduðunu belirtmiþtir. Keza gü-
nümüz bazý araþtýrmacýlarýna göre de Hz. Peygamber’in ebeveyni
ve ecdadý fetret ehlinden ve Rableri katýnda salih kullardandýr.61

Bu görüþte olanlarýn ileri sürdükleri delillere gelince,  Hz. Pey-
gamber’in anne-babasýnýn teblið ulaþmayan fetret ehlinden olmala-
rý sebebiyle ehl-i necat olduðunu benimseyenler, fetret ehlinin mu-
azzep olmayacaðýna delâlet eden âyetler ile bu âyetlerle ilgili müf-
fessilerin bazý açýklamalarýný delil olarak sunmuþlardýr.62

Buna göre
“Biz bir peygamber göndermedikçe azap etmeyiz.”63, “Ey cin ve insan top-

luluðu! Ýçinizden size âyetlerimi anlatan ve bugünle karþýlaþacaðýnýza dair si-
zi uyaran peygamberler gelmedi mi! Derler ki : ‘Kendi aleyhimize þahitlik ede-
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58 Abdülahad Nûri, Te’dîbü’l-mütemerridîn,  vr. 301b-302a.
59 Katip Çelebi, a.g.e., a.y. 
60 Said Nursî, Mektûbât, 28. Mektup, s. 356, Ank., 1950.
61 Abdurrahman el-Cezîrî, ed-Da‘vetü ilellahi Teâlâ ve ehlü’l-fetre,  Mecelletü’l-ezher, VIII, sy.

9, s. 610, Kahire, 1937.
62 Suyutî, Mesâlikü’l-hünefâ, s. 3-7; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 2-5; a. mlf. el-Makâmatu’s-

sündisiyye, s. 7-9; Abdülahad Nûri, a.g.e., vr. 299b-300a; Fetret Ehli hakkýnda geniþ bilgi
için bk. Mustafa Akçay, Çaðdaþ Dünyada Ýnsan ve Dinî Sorumluluðu, s. 289-371, Iþýk Yay.,
Ýzmir, 2000.

63 el-Ýsrâ, 17/15.



riz.....Gerçek þu ki: Halký habersizken Rabbin haksýzlýk ile ülkeleri helâk edici
deðildir.” 64, “Rabbimiz ne olurdu bize bir peygamber gönderseydin de senin
âyetlerine uysak ve müminlerden olsaydýk, diyecek olmasalardý (peygamber
göndermeye gerek görmezdik.)” 65, “Rabbin, kendilerine âyetlerimizi okuyan
bir peygamberi ülkelerin ana merkezine göndermedikçe o ülkeleri helak edici
deðildir.” 66, “Eðer biz bundan (Kur’an’dan) önce onlarý bir azapla helak et-
seydik hiç þüphesiz þöyle diyeceklerdi: Ey Rabbimiz, bize bir peygamber gönder-
seydin de þu aþaðýlýk ve rüsvaylýða düþmeden önce senin âyetlerine uysaydýk.”67,
“Kitap, yalnýz bizden önceki iki topluluða (Hýristiyan ve Yahudilere) indiril-
di, biz ise onlarýn okumasýndan habersizdik, demeyesiniz diye; yahut ‘ Bize de
Kitap indirilseydi, biz onlardan çok daha doðru yolda olurduk.’ demeyesiniz di-
ye (Kur’ân’ý indirdik.)” 68 , “Biz hiç bir memleketi uyarýcý bir peygamberleri ol-
madan helak etmedik. Bu öðüt ve hatýrlatma yapýlmýþtýr. Biz asla zalimlerden
olmadýk.” 69,  “ Onlar orada ‘Ey Rabbimiz, bizi çýkar (buradan da) daha ön-
ce yaptýklarýmýzýn yerine hayýrlý iþler yapalým, diye feryat ederler. (Onlara) Si-
ze düþünecek kimsenin düþünebileceði kadar bir ömür vermedik mi, size uyarý-
cý gelmedi mi? O halde tadýn azabý.”70 ve “ Müjdeleyici ve sakýndýrýcý olarak
peygamberler gönderdik ki peygamberlerden sonra insanlarýn Allah’a karþý bir
bahaneleri olmasýn....” 71

anlamlarýndaki âyetler fetret ehlinin muazzep olmayacaðýna
delâlet etmektedir.  Bu doðrultuda Katade (ö. 118/736) Ýsrâ sure-
si’nin (17/15.) âyetini ‘kendisinden bir haber, açýklama ve delil gel-
medikçe Allah’ýn hiç kimseyi iþledikleri yüzünden cezalandýrmaya-
caðý’ þeklinde tefsir etmiþ;72 Taberî (ö. 310/923) âyetin anlamýnýn
“Allah’ýn bir kavmi ancak peygamber gönderdikten ve onlara gerek-
li delilleri ortaya koymak suretiyle mazeretlerini geçersiz kýldýktan
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64 el-En’âm 6/130-131.
65 el-Kasas, 28/47.
66 el-Kasas, 28/59.
67 Tâ hâ, 20/134.
68 el-En‘âm, 6/156-157.
69 eþ-Þuarâ, 26/208-209.
70 Fâtýr, 35/37.
71 en-Nisâ 4/165.
72 Suyûtî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 3.



sonra helak edeceði” demek olduðunu belirtmiþtir.73 Eþarî ve Þafiî
âlimler, (17/15.) âyetle istidlal ederek bisetten önce sorumluluðun
dolayýsýyla azabýn olmadýðý konusunda ittifak etmiþlerdir. 

Müfessirlere göre En’âm sûresi’nin mezkur (6/130-131.) âyet-
leri Allah tarafýndan peygamberler gönderilip âhiret azâbýyla uya-
rýlmadýkça cin ve insan topluluklarýnýn içinde bulunduklarý gaflet ve
cehâlet sebebiyle cezalandýrýlmayacaðýna açýkça delâlet etmektedir.74

Zira Allah Teâlâ âhirette cin ve insanlarý, kendilerine âyetlerini açýk-
layan ve kendilerini uyaran peygamberler ge-lip gelmediðini istif-
ham-i inkarî tarzýnda sorarak onlarý sorumlu tutmuþtur. Eðer Allah
onlarý peygamberlerle uyarmadan önce helâk etmiþ olsaydý onlarý
kýnamayacak, kâfirler de “Eðer Biz bundan (Kur’ân) önce onlarý bir azâ-
pla helâk etseydik, muhakkak ki þöyle diyeceklerdi: Ya Rabbi! Bize bir elçi gön-
derseydin de þu aþaðýlýða ve rüsvaylýða düþmeden önce âyetlerine uysaydýk.”75

anlamýndaki âyette ileri sürdükleri gibi kendilerine peygamber gön-
derilmedi diye özür beyan edeceklerdi. En’am sûresi’nin (6/131.)
âyettindeki helâkla cezalandýrma,ilk bakýþta dünyevî bir ceza gibi gö-
rünse de bir önceki âyette söz konusu edilen olayýn  âhirette cereyan
etmesi sebebiyle ve Ýsrâ sûresi (17/15.) âyetin desteðiyle, ehl-i sün-
net âlimlerince dünya ve âhiretteki cezalandýrmalarýn her ikisini de
içermesi uygun görülmüþtür.76

Kasas suresindeki mezkur (28/47.) âyetin tefsirine iliþkin Ebû
Saîd el-Hudrî’den nakledilen bir habere göre Hz. Peygamber (s.a.v)
þöyle buyurmuþtur: “Fetret zamanýnda ölen kimse ‘Yâ Rabbi, bana
ne kitap geldi ne de peygamber.’ der. Daha sonra Hz. Peygamber
“...Ey Rabbimiz, ne olurdu bize bir peygamber gönderseydin de âyetlerine uysak
ve müminlerden olsaydýk.”77 âyetini okumuþtur.78 Ýbn Abbas ve Kata-
de’nin ise (28/59.) âyetin tefsiriyle ilgili olarak ‘Allah Teâlâ, ancak
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73 Taberî, Câmi’u’l-beyân ‘an te’vîli âyi’l-Kur’ân, IX, 54, Beyrut, 1405/1984.
74 Taberî, a.g.e., XII, 124.
75 Tâ hâ 20/134.
76 Âlûsî, Ruhu’l-me‘ânî fî tefsîri’l-Kur’âni’l-azîm ve seb‘i’l-mesânî, VIII, 29, Beyrut, ts.
77 el-Kasas, 28/47.
78 Kamil Miras,Sahih Buhârî Muhtasarý Tecrîd-i Sarih Tercemesi ve Þerhi, IV, 540, Ank. 1968.



Hz. Muhammed’in þeriati kendilerine ulaþýp da inkar ve tekzip eden-
lere azap eder.’ dedikleri nakledilmiþtir.79 Nisâ suresindeki mezkur
(4/165.) âyette ise Allah, âhirette kendilerine peygamber gelmediði
þeklindeki bir itiraz ve mazeret ileri sürmelerinin önüne geçmek için
peygamber gönderdiðini açýkca bildirmiþtir. 

Ebeveyn’in fetret ehlinden olduklarý için ehl-i necat olduðunu
kabul edenlerin ileri sürdükleri delillerden bir grubu da ‘fetret ha-
disleri’80 olarak isimlendirdiðimiz diðer bazý gruplarla birlikte fetret
ehlinin âhirette özel imtihana tabi tutulacaklarýný bildiren rivayet-
lerdir. Bu haberlerden biri, Esved b. Serî hadisidir. Hadise göre Hz.
Peygamber þöyle demiþtir: Dört zümre kýyamet gününde imtihan
edilecektir. Hiç iþitmeyen saðýr, aklý kýt kiþi, pîr-i fâni yaþlý ve fetret
zamanda ölen kimse. O zaman saðýr “Rabbim, þüphesiz Ýslâm gel-
miþ fakat ben hiç bir þey iþitemiyordum.”; aklý kýt “Rabbim, þüphe-
siz Ýslâm gelmiþ ancak ben, çocuklarýn bana kuru hayvan tersleriy-
le sataþacaklarý bir haldeydim.”; pîr-i fâni yaþlý “Rabbim, kuþkusuz
Ýslâm gelmiþ ama ben akýl edemeyecek bir haldeydim.” ve fetret za-
manýnda ölen de “Rabbim, bana senin herhangi bir peygamberin
gelmemiþti.” diyeceklerdir. Bunun üzerine Allah onlardan kendisi-
ne itaat etmeleri hususunda söz alacak ve kendilerine cehenneme
girmelerini emreden bir elçi gönderecektir. Burada Hz. Peygamber
Allah’a yemin ederek “eðer cehenneme girselerdi, þüphesiz cehen-
nem onlar için soðuyup güvenli bir yere dönüþücekti.” buyur-
muþtur. Ayný hadisin Ebû Hüreyre’den baþka bir kanalla gelen riva-
yetinde “Cehenneme girmeyenler ise ona sürükleneceklerdir.” ilave-
si mevcuttur.81 
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79 Kamil Miras, a.g.e., IV, 541.
80 Suyutî fetret hadislerini muhtelif risalelerinde topluca zikretmiþtir. bk. Suyûtî, Mesâliku’l-

hünefâ, s. 5-8; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 3-5; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 29-31; a.
mlf. es-Sübülü’l-celiyye, s. 3-6.

81 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 24; Heysemî, Mecme’u’z-zevâîd ve menbe‘u’l-fevâid, IV,
215-216, Beyrut, 1402/1982; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, III, 29, Bey-
rut,1402/1982; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 5; a. mlf., ed-Derecü’l-münîfe, s. 3; a. mlf. et-
Ta‘zîm ve’l-minne s. 30. Suyutî, Esved b. Ser’î‘ hadisinin benzerinin Ýshak b. Râheveyh, Ýbn
Merdûye ve Beyhakî tarafýndan Ebû Hureyre kanalýyla nakledildiðini belirtmiþtir. (Suyutî,
Mesâliku’l-hünefâ, s.5-6.)



Ýlgili hadislerden biri de Ebû Hüreyre hadisidir. Hadise göre ký-
yamet gününde Allah, fetret döneminde ölenler, aklý kýt kimseler,
anadan doðma saðýr ve dilsizler, Ýslâmý çok ileri yaþlarda idrak eden
yaþlýlar olmak üzere dört zümreyi toplayýp imtiham edecektir. On-
lara cehenneme girmelerini emreden bir elçi gönderecek, bunun
üzerine onlar “Bu nasýl mümkün olur? Bize hiçbir peygamber gel-
medi.” diyeceklerdir. Burada Hz. Peygamber “Allah’a yemin olsun
ki itirazsýz cehenneme girselerdi, cehennem onlar için soðuyup gü-
venli bir yere dönüþecekti.” demiþtir. Ebû Hüreyre hadisin burasýn-
da “isterseniz “Biz bir peygamber göndermedikçe kimseye azâp et-
meyiz.”(17/15.) meâlindeki âyeti okuyun” diyerek kendi kanaatini
ilave etmiþtir.82 Ýbn Teymiyye de söz konusu habere ve zikrettiði
âyete binaen Ebû Hüreyre’nin de kendisine peygamber tebliði
ulaþ-mamýþ kimselerin sorumlu olmayacaklarýný, âhirette  imtihana
tabi tutulacaklarý kanaatinde olduðunu belirtmiþtir.83

Ýlgili rivayetlerden bir diðeri de Sevbân hadisidir. Bu habere gö-
re Hz. Peygamber þöyle demiþtir: “Kýyamet günü geldiðinde câhi-
liyye insanlarý günahlarýný sýrtlarýna yüklenmiþ olarak gelecek, Allah
onlara hallerinin ne olduðunu soracak, onlar da “Rabbimiz, bize bir
peygamber göndermedin, senden bize bir buyruk da gelmedi. Bize
peygamber gönderseydin en itaatkar kullarýn olurduk.” diyecekler,
bunun üzerine Allah Teâlâ: “Madem öyle, size bir þey emretsem ba-
na itaat edecek misiniz?” diye soracak, onlar da “evet” diye cevap
verecekler, Allah da onlara cehenneme girmelerini emredecektir.
Onlar girmek maksadýyla huzurdan ayrýlýp cehennemin yanýna ge-
lince onun ateþinin þiddetinden korkarak geri dönecekler, Rableri-
nin huzuruna gelip “Rabbimiz, bizi ondan çýkar veya kurtar” diye
yalvaracaklar, Allah da kendilerine “Siz, ben size bir þey emrettiðim
takdirde itaat edeceðinize dair bana söz vermediniz mi?” diye sora-
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82 Taberî, a.g.e., XV, 54; Ýbn Kesîr, a.g.e., III, 29; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 7; a. mlf. ed-
Derecü’l-münîfe, s. 4; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 30.

83 Ýbn Teymiyye, Der’u te’ârüzü’l-akli ve’n-nakl, (nþr. Muhammed Reþad Salim), VIII, 399-
400, yy., ts.



rak onlardan tekrar itaat edeceklerine dair söz alýp cehenneme
girmelerini emredecek, onlar da cehenneme girmek üzere yanýna
gelince cehennemin korkunç ateþini görerek tekrar geri dönüp ce-
henneme girmeye güç yetiremeyeceklerini söyleyecekler ve kendile-
rini ondan kurtarmasý için Allah’a yalvaracaklardýr. Ayný durum
üçüncü kez tekrar edip onlar yine cehennemden kurtarmasý için Al-
lah’a yalvarmaya baþladýklarýnda Allah onlara “girin oraya zelil ve
hakir kýlýnmýþ olarak” diyerek cehenneme atacaktýr. Hz. Peygamber
hadisin burasýnda “Ýlk defada girselerdi cehennem onlar için soðu-
yup güvenli bir hal alacaktý.” demiþtir.84 

Konuyla ilgili Enes b. Mâlik hadisine  göre ise kýyamet günü
çocuklar, aklý kýt olanlar, fetret devrinde ölenler ve pîr-i fâni yaþlý
kimselerden oluþan dört zümre ilâhî huzura çaðrýlacak, hepsi de Al-
lah’a karþý bir takým mazeretler beyan edecek, bunun üzerine Allah
cehennemin önündeki insan topluluklarýna “çýkýn ortaya, þüphesiz
Ben kullarýma kendi içlerinden peygamberler gönderiyordum. Þim-
di de kendimi size elçi yerine koydum. Girin bakalým þu cehenne-
me” diye emredecektir. O zaman cehennemlik (þakî) olduðu ilm-i
ezelîde sabit olan “Rabbimiz, biz ondan kaçýyorken bizi cehenneme
mi atacaksýn?” diyecek, cennetlik (saîd) olanlar ise öne çýkarak ken-
dilerini derhal cehenneme atacaklardýr. Bunun üzerine Allah Teâlâ
cehenneme girmekten geri duranlara “Siz beni aþikar gördüðünüz
halde bana isyankâr oldunuz, demek ki sizler peygamberlerimi çok
daha þiddetle yalanlayýp kendilerine isyan edecektiniz.” diyecek ve
sonra da berikilerini cennete, bunlarý da cehenneme koyacaktýr.85 
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84 Hâkim, Müstedrek ale’s-Sahihayn, IV, 450, Beyrut, ts.; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm,
III, 29; Heysemî a.g.e., X, 347; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 7-8; a. mlf. ed-Derecü’l-
münîfe, s. 4-5; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 30-31. Ýbn Kesir hadisin bu senedinin muhad-
disler tarafýndan sahih kabul edildiðini belirtmiþtir. (Ýbn Kesîr, a.g.e., a.y.) 

85 Ýbn Kesîr, a.g.e., III, 29; Heysemî, a.g.e., IV, 216; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 6-7; mlf.
et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 29. Fetret ehlinin âhirette imtihan edileceklerini bazý küçük farklý-
lýklarla Ebû Sa’îd el-Hudrî (Taberî, Câmi’u’l-beyân, XVI, 238; Kurtubî, et-Tezkire, s. 594-
595; Heysemî, a.g.e., IV, 216.) ile Muaz b. Cebel hadisleri (Ebû Nu’aym, el-Hilye, V, 128;
Heysemî, a.g.e., IV, 216-217; Ýbn Kesîr, a.g.e., III, 30.) hadisleri de bildirmektedir. Ancak



Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyenlere göre týpký
müþriklerin çocuklarýnýn cehennemde olduðu ifade eden hadisin
“hiçbir günahkar baþkasýnýn günahýný yüklenmez.”86 anlamýndaki âyet ve
sonra vuku bulan hadislerle neshedilmesi gibi, Ebeveyn aleyhinde
Buhârî, Müslim ve diðer hadis kaynaklarýnda geçen muhalif rivayet-
ler, fetret ehlininin dini konumuna delâlet eden ilgili âyet ve hadis-
lerle neshedilmiþtir.87

Bu görüþte olanlarýn konuyla ilgili ileri sürdükleri bazý deliller
daha bulunmaktadýr. Mesela Ýbn Hacer gibi bazý âlimler, Hz. Pey-
gamber’in anne-babasýnýn içlerinde fetret ehlinin de bulunduðu
âhiretteki imtihanda baþarýlý olacaklarýna dair Makam-ý mahmûd
hadisini delil göstermiþlerdir. Hakim’in sahih kaydýyla Abdullah b.
Mes‘ûd’dan naklettiði bu rivayete göre Ensar’dan çok soru soran
bir genç Hz. Peygamber’e ‘Yâ Resûlellah, babanýzýn cehennemde
olduðunu düþünüyor musunuz?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de
“Rabbimden istedim, Rabbim de bana o ikisini lütfetti. Þüphesiz ben
kýyamet gününde Makam-ý mahmûd’da bulanacaðým.”88 þeklinde
karþýlýk vermiþtir. Bu hadis þüphesiz kýyamette Makam-ý mahmûd’da
iken Hz. Peygamber’in ebeveyni için hayýr isteyeceðine iþaret etmek-
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Ýbn ‘Adî, Ýbnü’l-Cevzî ve Heysemî, Muaz b. Cebel hadisinin zayýf olduðunu belirtmiþlerdir.
(Ýbnü’l-Cevzî, el-'Ýlelü’l-mütenâhiye fi’l-ehâdîsi’l-vâhiye, II, 923-924, Beyrut, 1403/1983;
Heysemî, a.g.e., IV, 217.) Bunun yaný sýra fetret ehlinin âhirette imtihana olacaklarýný bil-
diren hadisleri “es-Sübülü’l-celiyye” adlý eserinde topluca deðerlendiren Suyûti, Esved b. Se-
ri‘ ile Ebû Hüreyre hadisini Ahmed b. Hanbel’in merfu olarak rivayet ettiðini; Beyhakî’nin
ise bunlarý sahih bulduðunu belirtmiþtir. Ebû Hüreyre’nin diðer hadisi mevkuf olmakla bir-
likte merfu hükmünde kabul edilmiþ; Abdürrezzak, Ýbn Cerir, Ýbn Ebî Hâtim, Ýbnü’l-
Münzîr hadisi tahriç etmiþlerdir. Ayrýca hadisin isnadý Þeyhayn’ýn þartýna göre sahihtir.
Sevbân hadisi ise Hâkim ve Bezzâr tarafýndan merfû olarak rivayet edilmiþ; Hâkim hadisin
Þeyhayn’ýn þartýna göre sahih olduðunu ifade etmiþtir. Ebû Sa’îd el-Hudrî hadisini Bezzâr
ile Ýbn Ebî Hâtim merfû hükmünde mevkuf olarak rivayet etmiþlerdir. Seneddeki ‘Atiyye
zayýf olduðu halde Tirmizî onun hadisini hasen kabul etmiþtir. Enes b. Mâlik ile Muaz b.
Cebel hadislerinin senetleri zayýf bulunmuþ, ancak Enes hadisini Bezzâr ile Ebû Ya’lâ merfû,
Muaz hadisini ise Taberânî ile Ebû Nu’aym merfû olarak rivayet etmiþlerdir. Suyûtî, daha
sonra Ýbn Hacer’in ilk üç hadisi sahih kabul ettiðini söylemiþtir. (Suyûtî, es-Sübülü’l-celiyye,
s. 3-4.) 

86 Fâtýr, 35/18.
87 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 5; Abdülahad Nûri, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 300a-b.
88 Celâleddin es-Suyûtî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 5; a. mlf.  Mesâliku’l-hünefâ, s. 13-14.



tedir. Böylece Hz. Peygamber ebeveynine þefaatta bulunacak, onlar
da böylelikle imtihanda muvaffak olacaklardýr. Nitekim Suyutî’ye gö-
re bu hadis Hz. Peygamber’in âhiretteki imtihan esnasýnda þefaat ma-
kamýnda olacaðýný ima etmektedir. Çünkü þayet Ebeveyn’e davet
ulaþmamýþ olmasaydý yani ulaþmýþ olsaydý elbette onlar için þeffaat ol-
mazdý. Çünkü davet ulaþtýðý halde iman etmeyenler için þefaat yok-
tur.89 Buna ilaveten zayýf isnadla Ýbn Ömer’den nakledilen þefaatle il-
gili bir rivayetin de Makâm-ý mahmûd hadisini desteklediði ileri sü-
rülmüþtür. Bu rivayete göre Hz. Peygamber “Kýyamet günü geldi-
ðinde ben anneme, babama, amcam Ebû Talib’e ve cahiliyye döne-
mindeki süt kardeþime þefaatte bulunacaðým.”90 buyurmuþtur. 

Ýbn Hacer sadece Ebeveyn’in deðil, Hz. Peygamber’in bisetten
önce ölen atalarýnýn fetret ehlinden olduklarý için Resulullah’a özgü
bir lütuf olarak âhiretteki imtihanda itaat etmek suretiyle kurtulacak-
larýný söylemiþ ve âhiretteki imtihanda baþarýlý olacaklarýna dair “Çok

yakýnda Rabbin sana verecek sen de razý olacaksýn”91 anlamýndaki âyeti ve bunun-
la ilgili Ýbn Abbas’ýn ‘‘Hz. Muhammed’i razý edecek olan, Ehl-i bey-
tinden hiç kimsenin cehenneme girmemesidir.” sözünü ve mezkur
Makam-ý Mahmûd rivayetini delil göstermiþtir. 

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn fetret ehlinden olduklarý için
ehl-i necat olacaklarýný kabul edenler, bu naslarýn yaný sýra bazý aklî
gerekçeler de sunmuþlardýr. Onlar, aklî gerekçeler olarak Cahiliyye
döneminde dinî cehaletin yaygýnlaþtýðýný, Hz. Peygamber’in ebevey-
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89 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 5-6; a. mlf., Mesâliku’l-hünefâ, s. 13-14; a. mlf. el-Makâma-
tu’s-sündisiyye, s. 9. Bu rivayeti Muhibbu’t-taberî Zehâiru’l-ukbâ fî menâkýbi zevi’l-kurbâ ad-
lý eserinde zikretmiþ ve bu rivayetin doðru olduðu kabul edildiði takdirde Ebû Talib’e þefa-
at etmeyi, azabýnýn hafifletilmesi’ þeklinde anlamak gerekeceðini; zira Ebû Talib’e davet
ulaþtýðý halde bundan yüz çevirdiðini belirtmiþtir. (Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 6; a. mlf.
el-Makâmatu’s-sündisiyye, s. 9 ) Suyutî, Ehl-i beyten hiç kimsenin cehennemlik olmamasý
hakkýnda bir kaç rivayet daha nakletmiþtir. Bunlardan ‘Ýmran b. Huseyn’den nakledilen ri-
vayetine göre Hz. Peygamber “Rabbimden Ehl-i beytimden hiç kimsenin cehenneme gir-
memesini istedim. O da bunu bana verdi.” beyaný ile diðeri de Deylemî’nin naklettiði Hz.
Peygamber’in “Kýyamette ilk þefaatta bulunacaklarým Ehl-i beytimdir. Sonra bana en yakýn
olan, en yakýn olanlardýr.” beyanýdýr.’ (Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 14-15.)

90 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 5-6; a. mlf., Mesâliku’l-hünefâ, s. 14; a. mlf. el-Makâmatu’s-
sündisiyye, s. 9. a. mlf. es-Sübülü’l-celiyye, s. 4.

91 ed-Duhâ, 93/5.



ninin dinî araþtýrma yapabilecek yaþ düzeyinde ve kültür seviyesin-
de olmadýðýný ileri sürmüþlerdir. Mesela Suyutî (ö.911/1505) þöyle
demektedir:  “Çünkü o dönemde dinî cehalet her tarafta yayýlmýþtý
ve hak dinin kendisine ulaþtýðý hemen hemen hiç kimse yok gibiy-
di. Üstelik Hz. Peygamber’in anne ve babasý dinî konular üzerinde
derinlemesine araþtýrma yapabilecek, ilgili haberlere vakýf olabile-
cek, eski kutsal metinleri okuyabilecek bir yaþta ve durumda deðil-
lerdi. Zira Resûlullah’ýn babasý Abdullah takriben on sekiz yaþýnda
idi ve Medine’ye ailesi için hurma ticaretine gittiðinde orada ölmüþ-
tü; annesi Âmine ise takriben yirmi yaþlarýnda idi. Üstelik Âmine
evinde oturan, topluma karýþmayan bir insandý. Genellikle kadýnlar-
da galip olan durum, onlarýn erkeklerin dünya iþlerinden ve özellik-
le de cahiliyye döneminde dinî hususlardan habersiz olmalarýdýr. Bu
gün bile (Suyutî kendi dönemini kasderek) Ýslam doðudan batýya
her tarafta yayýlmýþ olmasýna raðmen, kadýnlar sýrf toplumdan uzak
ve Ýslâm âlimleriyle görüþme imkaný olmadýðý için Ýslâm’ýn bir çok
hükümlerinden  habersizken, cahiliyye ve fetret dönemindeki ka-
dýnlarýn halini varýn bir düþünün.”92 

Bu kanaatte olan çaðdaþ âlimlerinden Kamil Miras bu hususu
þöyle açýklamaktadýr: Hz. Peygamber gibi ahir zaman nebisi risalet
güneþini sinelerinde taþýyan bir anne-babayý evladýnýn feyz ve nu-
rundan mahrum farz etmek, edep ve mantýka uygun deðildir. Ebe-
veyn’in hayatlarý özellikle cahiliyye döneminde geçmiþ ve Risâlet-i
Ahmediyye zamanýný idrak edememiþlerdir.93 ‘Hz. Peygamber’in
ebeveynine önceki peygamberlerden hiç birinin daveti ulaþmadýðý
tarihen sabit bir hakikattir. Zira Resûlullah’ýn (s.a.v) irsaline en ya-
kýn peygamber Hz. Ýsa’dýr. Onunla Hz. Peygamber arasýnda ise al-
tý yüz küsur sene bulunmaktadýr. Ýseviyye, ortaya çýkýþ yeri olan arzý
mukaddes ile Suriye bölgesinde, sonra da daha ziyade Batý’ya doð-
ru yayýlmýþ, Arap yarýmadasýnýn içlerine nüfuz edememiþtir. Mekke
ve Medine’nin bulunduðu iç kýsýmlarda ananeleri ve asabiyeti
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millîyelerine son derece baðlý olan Araplar arasýnda putpereslik
yaygýndý. Bu itibarla Hz. Peygamberin anne ve pederlerine hiç bir
þekilde tevhid dininin daveti ulaþmamýþtýr. Ayrýca Hz. Peygam-
ber’in babasý Abdullah’ýn Ehl-i Kitab bölgesi olan Þam ve civarýna
hiç gitmediði, oralara ticaret seferinde bulunmadýðý ve son seferinin
Medine’deki Benî Neccar’dan olan dayýlarýnýn yanýna olduðu sabit-
tir. Kaynaklarda Abdullah b. Abdulmuttalib’in çok genç yaþta (on
sekiz yaþýnda) vefat ettiði belirtilmiþtir. Resûl-i Ekrem’in annesi
Âmine ise deðil Mekke’den, belki kendi evinden bile dýþarý çýkma-
mýþtýr. Hülasa kadýn-erkek Mekkelilerin dinle alakadar olduklarý
yoktu. Bu yüzdendir ki Hz. Peygamber nübüvvetini bildirdiðinde
kadýn-erkek Mekkeliler hayret etmiþler; Kur’an’da bildirildiði üzere
“Allah peygamber olarak bir beþeri mi gönderdi?..”94 ve “...Eðer Allah (pey-
gamber göndermek) isteseydi muhakkak ki melekleri gönderirdi. Biz geçmiþ
atalarýmýzdan böyle bir þey duymadýk.”95 gibi ifadelerde bulunarak bu
durumu garipsemiþlerdir. Gerçi Araplar Hz.Ýbrahim’i peygambere
olarak iþitmiþlerse de onun risaletini kendi zamanýna munhasýr ol-
duðunu zannetmekteydiler. Ayrýca Hz. Ýbrahim’in dininin hüküm-
lerinin ne olduðu bilinmemekteydi ve onunla Hz. Peygamber’in ri-
salet dönemi arasýnda yaklaþýk üç bin sene gibi çok uzun bir süre
bulunuyordu. Hz. Peygamber’in anne-babasý da peygamberler hak-
kýnda hiç bir bilgiye sahip deðildi.’96

Hülasa Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu kabul edenlerin bir
kýsmý, bu görüþlerini Ebeveyn’in fetret ehlinden ve dinî davet ulaþ-
mayan kimselerden olmalarýna dayandýrmýþlar;  bunu da, fetret âyet
ve hadislerinin yaný sýra Makâm-ý Mahmûd hadisi gibi diðer bazý ri-
vayetler ile Ebeveyn’in Ýslâmdan önce dinî cehaletin son derece
yaygýn olduðu fetret döneminde yaþamýþ olduklarý ve dinî araþtýrma
yapamayacak kadar çok genç yaþta vefat ettikleri tarihî gerçeðiyle
açýklamaya çalýþmýþlardýr.
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B- Hz. Peygamber’e Ýyi Davranmanýn Fayda Saðlamasý

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu kabul edenlerin Suyûtî gibi
ileri sürdüðü gerekçelerden biri de  Hz. Peygamber’in hayatýnýn her
hangi bir safhasýnda O’na iyi davranan veya hizmet edenin, karþýlý-
ðýný özellikle âhirette görecek olmasý ve Resûlullah’ýn (s.a.v) þefaati-
ne kavuþmasý; bu faydanýn iman–küfür noktasýnda da geçerli olma-
sýdýr. Bu itibarla Suyûtî’ye göre Hz. Peygamber’e hizmet etmek ve
iyilikte bulunmak âhirette mutlaka sahibine fayda saðlýyorsa, O’na
anne-babalýk eden Ebeveyn’ine evleviyetle fayda saðlayacak, Hz.
Peygamber’in þefaatinin katkýsýyla da onlarýn ehl-i necat olmasýný
netice verecektir. 

Suyûtî bu iddiasýna Ebû Talib’in iman etmemesine raðmen sýrf
Hz. Peygamber’i hem çocukluk ve gençliðinde görüp gözettiði hem
de nübüvveten sonra O’na sahip çýkýp destek olduðu için cehennem-
de en hafif azapla cezalandýrýlacaðýný ifade eden rivayetler ile Ebû
Leheb’in cehennemdeki konumunu yansýtan haberi delil göstermiþ-
tir. Buna göre Ýslamî dönemi idrak ettiði, Hz. Peygamber’in müca-
delesini, müþriklerin O’na karþý sert tutumunu müþahade ettiði ve
Hz. Peygamber kendisine ölüm döþeðinde iken bile Müslüman ol-
mayý teklif ettiði halde bunu kabul etmemesine raðmen, Hz. Pey-
gamber’e yakýnlýðý ve O’na yaptýðý iyilikler sebebiyle Ebû Talib’in
azabýnýn cehennemde hafifletilecek olmasý, Ebeveynin cehennem eh-
linden olmamasýný gerektirir. Zira Ebeveyn, hem fetret döneminde
yaþayýp yeterli araþtýrma yapamayacak kadar genç yaþta ölmüþ hem
de küfürleri kesin delillerle sabit olmamýþtýr. Bunun yaný sýra onlar
Hz. Peygamber’in en yakýnlarýdýr ve üzerinde anne-baba haklarý var-
dýr. Hz. Peygamber’e yakýnlýðý ve yaptýðý iyilikler sebebiyle Ebû Ta-
libîn azabý hafifletildiðine göre, Ebû Talib’in þartlarýný taþýmadýðý
için elbette Ebeveyn’in cehennemlik olmalarý uygun düþmez.97

Ýlgili delillerden birisi de Hz. Peygamber’in amcasý Ebû Talib
hakkýnda hüsn-ü þehadette bulunmasýdýr. Suyutî’nin Ýbn Sa‘d’dan
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naklettiðine göre Hz. Abbas Resûlullah’a (s.a.v) ‘Yâ Resûlellah,
Ebû Talib hakkýnda ne umuyorsun?’ diye sorunca Resûl-i Ekrem
(s.a.v) “Rabbimden tam bir hayýr umuyorum.” buyurmuþtur.
Ýslâm’ýn geldiðine þahit olduðu ve kendisine Müslüman olmayý tek-
lif ettiði halde bundan yüz çevirmiþ olmasýna raðmen, Hz. Peygam-
ber amcasý Eb’u Talib hakkýnda hayýr/necat ümit ediyorsa, Ebe-
veyn’i böyle bir ümit beslenmeye daha layýktýr.98

Hz.Peygamber’e iyilikte bulunmak ve hizmet etmenin âhirette
sahibine fayda saðlayacaðýna dair Suyutî’nin delil olarak ileri sürdü-
ðü rivayetlerden biri de Ebu Leheb’in azatlý cariyesi hakkýndaki bir
haberdir. Bu rivayete göre Ebû Leheb’in azatlý cariyesi olan Süvey-
be, bir ara bebekliðinde Hz. Peygamber’i emzirmiþtir. Daha sonra
Ebû Leheb öldüðünde ailesinden biri onu rüyasýnda görmüþ ve du-
rumunu sormuþ, Ebû Leheb de ‘Sizden ayrýldýktan sonra Süvey-
be’yi azat ettiðim için bana su verilmesinden baþka hiçbir hayýr gör-
medim.’ demiþtir.99 Burada Suyutî’ye göre Hz. Peygamber’in azýlý
düþmaný olduðu halde sýrf Hz. Peygamber’i emziren bir cariyesini
azat ettiði için cehennemde kendisine su verilmek suretiyle azabý
hafifletildiðine göre  bu tür bir ihsan Hz. Peygamber’in annesi hak-
kýnda evleviyetle olmasý gerekir.100

Suyûtî’nin konuya delâlet ettiðini ileri sürdüðü rivayetlerden
biri de Hz Ali’den merfu olarak nakledilen rivayettir. Buna göre
Hz. Peygamber Cebrail’in gelip kendisine Allah Teâlâ’dan selam ge-
tirdiðini ve Allah’ýn (c.c) ‘Seni inzal eden sülbe, taþýyan rahme ve
seni tekeffül eden kucaða cehennemi haram kýldým.’ buyurduðunu
bildirmiþtir. Burada sülbten kasýt, Abdullah; rahimden kasýt, Âmi-
ne; kucak ise amcasý Ebû Talib’tir.101

Mezkur rivayetler Suyûtî’ye göre, fetret ehlinden olmalarýnýn
yaný sýra Ebeveyn’in sýrf Hz. Peygamber’e olan iyilikleri ve onun
üzerinde olan haklarý sebebiyle bile ehl-i necat olacaklarýný göster-
mektedir. 

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

46

98 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 6-7.
99 Buharî, “Nikah”, 20.

100 Suyutî, a.g.e., s. 27.
101 Suyutî, a.g.e., s. 27-28.



C- Ebeveyn’in Müminlerden Olmasý

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn ehl-i necat olduðunu kabul
eden Ýslâm âlimlerinin bir kýsmý, bu kanaatlerini Ebeveyn’in Al-
lah’ýn varlýk ve birliðine inanan muvahhidlerden, müminlerden ol-
masýna dayandýrmýþlardýr. Onlar bu görüþlerini tarihî-sosyolojik de-
liller, ilgili âyet ve hadisler gibi muhtelif delillerle açýklamaya çalýþ-
mýþlardýr. Bu görüþte olanlar, bu kanaatlerini bu kadarla sýnýrlandýr-
mamýþ, Hz. Peygamber’in sadece Ebeveyn’inin deðil, Hz. Ýbra-
him’e, Hz. Nuh ve Hz. Adem’e kadar bütün atalarýnýn; buradan ha-
reketle bütün peygamberlerin ana-babalarýnýn mümin olduklarýný
ileri sürmüþlerdir. Buna ilaveten Ebeveyn’in mümin olduðunu ka-
bul edenler, Hz. Peygamber’in atalarýnýn yaþadýklarý dönemin da-
ima en hayýrlýlarý olmalarý, onlarýn sürekli nikahlý evlilikten gelme-
leri, Hz. Peygamber’in nuru ve zerrelerin temiz salih nesiller içinde
süregelmesi, bazý peygamberlerin ve nesillerinin seçilmiþliði ve yer-
yüzünün Allah’a inananlardan hiçbir zaman tamamen boþ kalma-
masý gibi hususlarýn da Ebeveyn’in mümin olduðuna delâlet ettiði-
ni ileri sürmüþlerdir. Onlarýn konuya bu yaklaþým tarzlarý ve delille-
ri müstakil baþlýklar halinde incelenecektir.

1-Ebeveyn’in Haniflerden Olmasý

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn ehl-i necat olduðunu kabul
eden Ýslâm âlimleri, bu kanaatlerini onlarýn muvahhid/mümin yani
Haniflerden olduðu ve müþrik olduklarýnýn sabit olmadýðý tezine
dayandýrmýþlardýr. Onlar bu kanaatlerini, Cahiliyye döneminde Ha-
niflerin varlýðý, Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn muvahhid oldu-
ðuna iþaret eden bazý þiirler gibi tarihî-sosyolojik delillerin yaný sýra
Ebeveyn’in Hanifler’den olduðuna delâlet ettiði ileri sürülen bir ký-
sým âyet ve rivayetlerle desteklemiþlerdir. Buna göre Cahiliyye dev-
rinde Araplar çeþitli dinî inançlara  sahip olmakla birlikte, içlerinde
Zeyd b. Amr b. Nüfeyl, Kus b. Sâide, Amr b. Tarb, Osman b. Hü-
veyris, Varaka b. Nevfel, Rebâb ibni’l-Berrâ, Sa‘d b. Ebî Küreyb,
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Abdullah b. Cahþ, ‘Umeyr b. Habîb el-Cühenî, ‘Amr b. ‘Utbe, Ab-
dülmuttalib ve Ebû Bekir Sýddýk gibi az sayýdaki þahýslar, Allah’ýn
birliðine, yaratýlýþ ve dirilmeye, sevap ve cezaya inanmakta, ölmüþ
hayvan eti yememekte, putlara tapmamakta, bir peygamberin gel-
mesini beklemekte ve Hz. Ýbrahim ve Ýsmail’in dinin kalýntýlarý üze-
re yaþamakta, Hanif dinine inanmaktaydý.102 Nitekim Araplar ara-
sýnda Hz. Ýbrahim’in dini, varlýðýný devam ettirmekteydi ve tevhid
inancý yaygýn idi. Onlarýn bu inancýný ilk deðiþtiren kimse Amr b.
Lühey olmuþtur.103 Hatta Bezzar’ýn sahih senetle naklettiðine göre
Enes (r.a) Araplarýn Hz. Ýsmail’den sonra da hak din/Ýslam üzere
olduklarýný; Þeytan’ýn onlarýn telbiyesi arasýna þirk ifade eden kelim-
leri sokuþturarak sonunda onlarý saptýrdýðýný, söylemiþtir.104 Keza
Ýbn Kesîr’in zikrettiðine göre ‘Amr b. ‘Âmir el-Huzâ‘î (Amr b. Lü-
hey) Mekke’de yönetimi ele geçirinceye dek Araplar, Hz. Ýbra-
him’in dini üzere bulunuyorlardý. Amr, baþa geçince telbiyeye þirk
ifade eden kelimeler sokuþturmuþ, putlara tapýnmayý ihdas etmiþ
böylece putperestlik Araplar arasýnda yayýlmýþtýr.105 Haniflerin var-
lýðý tarihî bir realite olduðu gibi, Ömer en-Nesefî (ö. 537/1142),
“Ýnsanlarýn Ýbrahim’e en yakýn olaný, ona uyanlar, bu Peygamber ve (bu Pey-
gamber’e) iman edenlerdir.”106 anlamýndaki âyetten hareketle, Hanifli-
ðin Hz. Ýbrahim’den Hz. Muhammed’in zamanýna dek varlýðýný
koruduðuna delâlet etmekte olduðunu belirtmiþ, böylece mezkur
âyetin de bu gerçeðe ýþýk tuttuðunu ifade etmiþtir.107

Ebeveyn’i Hanifler’den kabul edenlere göre Câhiliyye döne-
minde öteden beri Allah’ýn birliðine inanýp O’na ibadet eden bir
grub olan Haniflerin varlýðý, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna
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delâlet etmektedir. Zira Hz. Muhammed’in (s.a.v) anne-babasýnýn
bu Haniflerin içinde olmasý mümkündür. Mümkün olmamasý için
herhangi bir engel bulunmadýðý gibi üstelik onlarýn küfrü de sabit
deðildir. Haniflerin mevcudiyeti ve Ebeveyn’in küfrünün sabit ol-
mamasý, onlarýn Haniflerden olabilececeði ihtimalini mümkün kýl-
mak için yeter sebebtir. 

Kâdî Ebu’l-Hasan el-Mâverdî (ö. 450/1058), Süheylî
(ö.581/1185) Fahreddin Râzî (ö.606/1210), Ýbnü’l- Cezerî
(ö.833/1429), Suyutî (ö.911/1505), Fýkh-ý Ekber þarihi Muham-
med b. Bahâuddin (ö.956/1549), Abdülahad Nûri (ö.1061/1651),
Saçaklýzâde el-Maraþî (ö.1144/1732), Said Nursî, Abdurrahman
el-Cezîrî gibi bazý âlim ve araþtýrmacýlar bu görüþte olduklarý gibi108

Þia’nýn önde gelen âlimlerinden Þeyh Müfîd’in (ö.413/1032)  be-
lirttiðine göre Ýmamiyye bu hususta ittifak halindedir. Üstelik Ýma-
miyye’ye göre sadece Ebeveyn deðil, Hz. Adem’den itibaren baba-
sý Abdullah’a dek Hz. Peygamber’in bütün atalarý muvahhid ve mü-
mindir.109 Ayrýca Þeyh Müfîd, Ýmamiyye’nin Resûlullah’ýn anne-
sinin de tevhid üzere olduðu ve müminler içinde haþr olunacaðý ko-
nusunda icma ettiklerini belirtmiþtir.110 Muhyiddin Ýbnü’l-Arabî
(ö.638/1240) Hz. Peygamber’in ana-babasýnýn sadece seçilmiþ ha-
yýrlýlardan deðil, ebrarýn büyüklerinden olduðunu söylemiþtir. Su-
yutî (ö. 911/1505) ise Ehl-i Kitap ve kahinlerin Hz. Peygamber’in
ebeveynine, çocuklarý içinden yüce bir nebinin çýkacaðýný müjdele-
diklerini; ayrýca Ebeveynin çok ilginç hadiselere þahit olduðunu;
Hz. Peygamber gelmeden önce onu tasdik ettiklerini; böyle olduðu
halde, Resulullah’ýn ana-babasýnýn Ýslâm’dan uzak olduklarýna nasýl
hükmedilebileceðini; Ýslâm’ýn özde bu tasdikten baþka bir þey olma-
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108 Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, II, 187, Kahire, 1387/1967; Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 24-26,
45; a. mlf., Mesaliku’l-Hünefâ, s.18; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 8; Abdülahad 
Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 282b, 290b; Abdurrahman el-Cezîrî, a.g.m., Mecelle
tü’l-ezher, VII, sy. 9, s. 610, Kahire, 1937.

109 Þeyh Müfîd, Evâilu’l-makâlât fi’l-mezâhibi ve’l-muhtârât, (nþr. Ýbrahim el-Ensârî), s. 35, 
Beyrut, 1414/1993.

110 Þeyh Müfîd, a.g.e., s. 35-36.



dýðýný; tarih ve siyer kitaplarýnýn Hz. Peygamber’in þerefi dolayýsýy-
la Ebeveyn’den nice harikalar zuhur ettiðini kaydettiðini; bundan
dolayý Araplar’ýn Resulullah’ýn ecdadýný “Âlullah ve ehluhu/Allah’ýn
hane halký ve ehli” olarak isimlendirmiþ olduðunu, söylemiþtir. Mu-
hammed b. Bahâuddin (ö. 956/1549) “Ebeveyn hakkýnda hükmî
iman sabittir. Zira hakiki imanýn mevcut olmasý için bunu icab et-
tiren kesin bir nassýn bulunmasý gerekir. Bu konuda ise nass varid
olmamýþtýr. Dolayýsýyla Ebeveyn hükmî konumda kalýr ve hükmen
mümin sayýlýrlar.” 111 diyerek Hz. Peygamber’in ebeveynin hanifler-
den olduðu kesin deðilse bile onlarýn hükmen mümin olduklarýnýn
sabit olduðunu ifade etmiþtir. Saçaklýzâde el-Maraþî (ö. 1144/1732)
Ebeveyn’in hem fetret ehlinden hem de Hanifler’den olduðunu ka-
bul etmiþ; onlarýn Hanifler’den olduðuna, Câhiliyye Araplarýnýn
Yaratýcý’nýn varlýðýný inkar etmediklerini, onlarýn sadece ubûdiyet
noktasýnda þirke düþtüklerini; Araplar arasýnda genel olarak Al-
lah’ýn varlýk ve birliði inancýnýn yaygýn olduðunu delil getirmiþ ve
bunu “Eðer onlara gökleri ve yeryüzünü kim yarattý diye soracak olsan, ‘elbet-
te Allah’ diyeceklerdir.”112 anlamýndaki âyetlerle desteklemiþtir. Ayrýca
Saçaklýzâde, Hz. Peygamber’in babasýnýn isminin ‘Allah’ýn kulu’ an-
lamýnda Abdullah, annesinin adýnýn da ‘Allah’a iman etmiþ kadýn’
anlamýnda Âmine olmasýnýn da Ebeveyn’in mümin olduklarýna iþa-
ret ettiðini ileri sürmüþtür.113 Said Nursî de “Bilahere gaflet ve ane-
nevî zülumat peredeleri altýnda kalan ve hususi bazý insanlarda ce-
reyan eden Hz. Ýbrahim’in bakiye-i dini ile mütedeyyin olduðuna
dair rivayetler vardýr. Hz. Ýbrahim’den gelen ve Resûl-i ekremi
(s.a.v) netice veren bir silsile-i nûraniyyeyi teþkil eden efrat elbette
dîn-i hak nurundan lâkayd kalmamýþlar ve zülumat-ý küfre maðlup
olmamýþlardýr.”114 söyleriyle Ebeveyn’in haniflerden olduðu kana-
atini paylaþmýþtýr.

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

50

111 Muhammed b. Bahâuddin, a.g.e., s. 394; Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak, s. 84.
112 Lokman, 31/25; krþ. ez-Zuhruf, 43/9.
113 Saçaklýzâde el-Maraþî, Risale fî Ebeveyn-i Resûl (Risaletü’s-sürûr ve’l-ferah), vr. 42a-

42b, Süleymaniye Ktp. Kasidecizâde, 726/2.
114 Saîd Nursî, Mektûbât, (28. Mektup), s. 356.



Ebeveyn’in Hanifler’den olduðunu kabul edenlerin konuya iliþ-
kin ileri sürdükleri delilerden biri de bizzat Hz. Peygamber’in ken-
disinin de Ýslâm’dan önce Hz. Ýbrahim’in dini üzere bulunmasýdýr.
Nitekim Abdülahad Nûrî gibi âlimler tarafýndan Hz. Peygamber’in
bisetten önce Hz. Ýbrahim’in dininden arta kalan sahih ahkama gö-
re yaþadýðý belirtilmiþtir. Bundan dolayýdýr ki Beydavî (ö.685/1286)
ve Ebüssuud (ö.982/1574) gibi müfessirler “Seni þaþýrmýþ bulup da hi-
dayet etmedi mi?”115 anlamýndaki âyeti, iman konusundaki bir þaþkýn-
lýkla deðil, dinî hükümler konusundaki bilgisizlikle deðerlendirip
“seni dini hükümlerden, þerî ahkamdan habersiz bulup da sana bu
konularda vahiyle yol göstermedi mi” þeklinde açýklamýþlardýr.116 Bu
anlayýþa baðlý olarak müfessirler “Sen Kitap nedir, iman nedir bilmez-
din”117 meâlindeki âyeti  de ‘imanýn hüküm ve gereklerini bilmezdin’
þeklinde izah etmiþlerdir.118 

Ebeveyn’in Haniflerden olduðunu kabul edenlerin delillerinden
bir diðeri de Abdullah ve Âmine’ye nispet edilen bazý þiirlerdir. Bu-
na göre Hz. Peygamber’in doðumundan önce babasý Abdullah’ýn
inþat ettiði þu þiir, onun Haniflerden olduðuna iþaret etmektedir:

“Sen nezih ve güzeldin en güzel gölgede
Yaprak örttüðünde, emanet edilmiþ olduðun yerde de
Sonra hiç insan olmayan dünyaya indin 
Ki ne bir tutam et ne de alaka idin 
Aksine gemiye binen bir meni halindeydin 
Fakat su, Nesr putunu ve ehlini yutmuþtu 
Ve Halil’in ateþine de girdin 
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115 ed-Duhâ, 93/7.
116 Zemahþerî, Keþþaf, IV, 229, Beyrut, ts.; Ömer en-Nesefî, et-Teysîr fi’t-tefsîr, vr. 517a ; 

Beydavî, a.g.e., VI, 528; Ebüsssud Ef., Ýrþâdu akli’s-selîm ilâ mezâya’l-Kur’âni’l-kerîm, 
IX, 170-171, Beyrut, ts.

117 eþ-Þûra, 42/52.
118 Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 291a-b; bk. Ömer en-Nesefî, a.g.e., vr. 435a; Ebu’l-Berekat 

en-Nesefî, Medâriku’t-tenzîl ve hakâiku’t-te’vîl, (Mecmû‘atu’n-mine’t-tefâsîr içinde), V, 
419-420, yy., h. 1317; Ebüssuud Efendi âyeti, ‘aklýn  tek baþýna bilebileceði imaný deðil, 
tek baþýna ulaþamayacaðý ve Kitab’ýn açýklayacaðý tafsilatý bilmezdin’ þeklinde tefsir et
miþtir. (Ebüssuud Ef., a.g.e., VIII, 38.)



Ama ateþ nasýl yaksýn seni, sen onun sülbünde gizliydin.”119 

Buna ilaveten bu görüþte olanlara göre Ýbn Hiþam’ýn naklettiði
bir haber de Abdullah’ýn faziletine ve muvahhid olduðuna iþaret et-
mektedir. Bu habere göre Abdullah, Âmine ile evlenmeden önce
Benî Esed’den Varaka b. Nevfel’in kýzkardeþi olduðu söylenen bir
kadýn, Ka‘be’de Abdullah’a ilân-ý aþk etmiþ, hatta kendisiyle evlen-
meyi kabul ettiðinde büyük miktarda servet vereceðini vaad etmiþ;
Abdullah ise bu teklifi ret ederek þu þiiri inþad etmiþtir:  

‘Harama gelince ölüm ondan daha hafif 
Helal ise çok tatlý, var git kadýn 
Irz ve dinini korur kerîm kiþi
Kalkýþtýðýn azgýnlýk iþine eder mi cüret.’ 120

Hz. Peygamber’in annesinin Hanifler’den olduðunu gösteren
rivayetlere gelince bunlardan biri zayýf senetle Ümmü Sümâ‘a bin-
ti Ebî Rehb’in bizzat annesinin þahit olduðunu söylediði rivayettir.
Bu rivayete göre Ümmü Sümâ‘a’nýn annesi, Âmine ölüm döþeðin-
de iken o sýrada baþucunda bekleyen oðlu Muhammed’in (s.a.v) yü-
züne bakarak bir þiir inþad etmiþtir. Bu þiirin bazý dizeleri þöyledir:  

“Ey oðul, Allah mübarek eylesin seni 

Ey soylularýn hürmet ettiði kiþinin oðlu 

Doðruysa uykuda bana gösterilen 

Ýnsanlara gönderileceksin Sen 

Benimledir Celal ve kerem sahibi olan 

Gönderileceksin helal ve haram hakkýnda 

Gönderileceksin Ýslam ve hakký gerçekleþtirmek için 
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119 Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 312a-b; krþ. Þehristânî, el-Milel ve’n-nihal, II, 589. (Söz ko
nusu þiir kýsmen alýnmýþtýr.) Mezkur þiirin Hz. Abbas’ýn olmasýna ilaveten Abbas b. Mir
dan es-Sülemî’ye hatta Hassan b. Sabite ait olduðu da söylenmektedir. Ýbn Kesir ise þii
rin Hz. Abbas’a ait olduðu kanaatindedir. (Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 195-197, 
Beyrut, 1396/1971.)

120  Kamil Miras, a.g.e., IV, 549.



Salih baban Ýbrahim’in dinidir Senin dinin 

Seni putlardan nehyedecek Allah 
Ve insanlarla birlikte onlara tabi olmaktan alýkoyacak”121

Suyutî Âmine’nin bu sözlerinin onun muvahhid olduðunu gös-
terdiðini söylemektedir. Zira Âmine, oðlunun peygamber olarak
gönderileceðini, Allah’ýn kendisine putlara tapmayý yasaklayacaðýný
apaçýk bir þekilde belirtmiþtir ve Suyûtî’ye göre tevhid de bundan
baþka bir þey deðildir.122 Bunun yaný sýra Suyutî’ye göre cahiliyye
döneminde Hz. Ýbrahim’in dinî üzere yaþayan Haniflerin imanýna
hükmedilmiþ ve ehl-i cennetten olduklarý rivayet edilmiþtir. Hz.
Peygamberin annesi de onlardan biridir. Zira Haniflerin çoðunun
hanif olmasýnýn sebeblerinden biri de, Ehl-i Kitap ve kahinlerden
Harem bölgesinde þöyle þöyle vasýflara sahip bir peygamberin gel-
me zamanýnýn yaklaþtýðýna dair iþittikleri haberler olmuþtur. Hz.
Peygamber’in annesi de doðal olarak bu haberleri iþitmiþ olmalýdýr.
Ayrýca Validesi, hamileliði ve doðumu esnasýnda bir çok harikalara
þahit olmuþ bunlar da onun bizzarure Hanifliðe yöneltmiþtir.123

2 - Hz. Peygamber’in Bütün Atalarýnýn Küfür ve Þirkten   
Korunmuþ Olmasý 

Resulullah’ýn (s.a.v) ebeveyninin ehl-i necat olduðunu kabul
edenler, onlarýn hanif olduðunu söylemekle yetinmemiþ, önce
O’nun (s.a.v) Hz. Ýbrahime kadar bütün atalarýnýn þirk pisliðinden
ve küfür ayýbýndan arýnmýþ olarak Hanifler’den; Hz. Ýbrahim’den
sonrasýnýn ise Hz. Adem’e kadar müminlerden olduklarýný, hatta
bütün peygamber anne-babalarýnýn mümin olduklarýný ileri sür-
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121 Suyutî, el-Hasâisu’l-kübrâ, I, 135, Beyrut, 1405/1985. (krþ. Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s.
46-47. (Suyutî, bu eserinde Ebû Nu’aym’ýn Zührî’den yaptýðý rivayetin senedinin zayýf ol-
duðunu belirtmiþtir. Ayrýca et-Ta‘zîm ve’l-minne’de ise bu olayý Ümmü Seleme binti Ebî
Rehb’in annesinden rivayet etmiþtir. Suyutî,  et-Ta‘zîm ve’l-minne s. 21.) 

122 Suyutî, el-Fevâidü’l-Kâmine, s. 54; a. mlf., Mesâliku’l-hünefâ, s. 47; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-
minne, s. 21-22.

123 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 22-23; a. mlf., Mesaliku’l- Hünefâ, s. 49.



müþlerdir.124 Bu görüþte olanlar, Hz. Ýbrahim’in kendi nesli için
yaptýðý dualar, Hz. Ýbrahim ve Ýsmail’in Kabe’de yaptýklarý dua,
Meleklerin Hz. Ýbrahim ve ailesine duasý, Hz. Peygamber’in secde
edenler arasýnda dolaþmasýný ifade eden âyet gibi ilgili bazý âyet ve
rivayetlerle görüþlerini ispat etmeye çalýþmýþlardýr. Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýnýn mümin olduðunu düþünenler, Hz. Peygam-
ber’in soy silsilesinde yer alan herkesin mümin olduðuna dair hem
icmalî hem de tafsilî açýdan bazý rivayetlere ve aklî gerekçelere yer
vermiþler; bu baðlamda Kur’an’da Hz. Ýbrahim’in babasý olarak zik-
redilen Azer ile Hz. Peygamber’in dedesi Abdülmuttalib’in konu-
mu ile de ilgilenmek zorunda kalmýþlardýr. Fahreddin er-Razî, Su-
yutî, Abdülahad Nûrî, Þeyh Bekir b. Ali el-Üsküdârî gibi âlim ve
mutasavvýf Sünnî çevrelerle Þeyh Müfid’in bildirdiðine göre Ýma-
miyye gibi Þiî çevreler bu kanaattedirler.125

Bu görüþte olanlara göre Hz. Peygamber’in atalarýnýn küfür ve
þirkten korunmuþ olmasý, Hz. Ýbrahim ve Ýsmail gibi iki büyük pey-
gamber’in dualarýnýn yaný sýra Meleklerin Hz. Ýbrahim’e yaptýklarý
duanýn bir tezahürüdür. Ýlgili âyet mealleri þöyledir: 

“Hani Ýbrahim þöyle demiþti: Rabbim, bu bölgeyi güvenli kýl. Rabbim, be-
ni ve evlatlarýmý putlara tapmaktan uzak tut.”126, “Rabbimiz, þüphesiz ben,
neslimden bir kýsmýný Sen’in Beyt-i Harem’inin yanýnda ziraat yapýlmayan
bir yere yerleþtirdim. Rabbimiz, namazý dosdoðru kýlmalarý için.”127, “Rab-
bim, beni ve soyumdan gelecekleri namazý devamlý kýlanlardan eyle.”128, “Bir
zamanlar Ýbrahim, Ýsmail ile beraber Beytullah’ýn temellerini yükseltiyorken
(þöyle diyorlardý:) Ey Rabbimiz, bizden bunu kabul buyur, sen elbette hakkýyla
iþitensin, bilensin. Ey Rabbimiz, bizi Müslümanlardan (sana itaat edenler-
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124 Ýbn Hacer el-Heytemî, Þerhu’l-Hemziyye, s. 20; Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 24-26, 45,
57; a. mlf., Mesaliku’l-Hünefâ, s. 18, 52-54; Kemal Paþazâde, Risale Fî Hakký Ebeveyni’n-
Nebî, s. 88; Abdülahd Nûrî, a.g.e., vr. 279b- 280a.

125 Þeyh Müfîd, Evâilu’l-makâlât fi’l-mezâhibi ve’l-muhtârât, s. 35; Bekir b. Ali, er-Risaletü’r-
Rüsuliyye, vr. 2a-4a, 6b-7b, 8a, Süleymaniye Ktp. Hacý Mahmut Ef. 4426.

126 Ýbrahim, 14/35.
127 Ýbrahim, 14/37.
128 Ýbrahim, 14/40.



den) eyle, neslimizden de sana itaat eden (Müslüman) bir ümmet çýkar…Ey
Rabbimiz, onlara içlerinden bir peygamber gönder…”129, “Ýbrahim babasýna
ve kavmine demiþti ki: Ben, sizin taptýklarýnýzdan uzaðým. Ben, ancak beni
yaratana taparým. Çünkü O, beni doðru yola iletecektir. O, bu sözü ardýndan
geleceklere devamlý kalacak bir miras olarak býraktý.”130 

Mücahid (ö. 103/721) Ýbrahim suresi (14/35.) âyetten istidlal-
le ‘Allah Teâlâ’nýn, Ýbrahim’in duasýný kabul ettiðini ve çocuklarýn-
dan hiç birinin putlara tapmadýðýný’ söylemiþtir. Ayrýca Süfyan b.
‘Uyeyne’ye (ö.198/813) Hz. Ýsmail’in çocuklarýndan hiç puta tapan
oldu mu? diye sorulduðunda ‘Hayýr’ demiþ ve mezkur “Rabbim, be-
ni ve evlatlarýmý putlara ibadet etmekten uzak tut.” âyetini iþitmedin mi?’
diyerek soraný kýnamýþtýr.131 Burada ‘Hz. Ýbrahim’in nesli, Ýshak’ýn
oðullarý ile Hz. Ýbrahim’in diðer oðullarýný kapsamaktadýr. Onlarýn
içinde ise bir çok münkir ve müþrik bulunmaktadýr. Böyle olduðu
halde hem Hz. Ýbrahim’in duasýnýn kabul edildiði hem de onun so-
yundan gelen müþriklerin bu dua kapsamýna girmediði nasýl ileri
sürülebilir?’ þeklindeki bir itiraza “Hz. Ýbrahim, bütün zürriyeti için
deðil, aksine sadece Mekke’de oturduklarý takdirde o beldenin hal-
kýnýn korunmasý ve putlardan uzak tutulmasý için Allah’a dua etmiþ,
böylece duasýný neslinden belli kimselere tahsis etmiþtir.” þeklinde
cevap verilmiþ ve bu açýklamaya da “Rabbimiz, þüphesiz ben, neslimden
bir kýsmýný Sen’in Beyt-i Harem’inin yanýnda ziraat yapýlmayan bir yere yer-
leþtirdim. Rabbimiz, namazý dosdoðru kýlmalarý için.”132 anlamýndaki âyet
delil gösterilmiþtir.133 

Konuyla ilgili “Rabbim, beni ve soyumdan gelecekleri namazý devamlý
kýlanlardan eyle.”134 anlamýndaki âyet hakkýnda Ýbn Cüreyc (ö.
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129 el-Bakara, 2/127-128.
130 ez-Zuhruf, 43/26-28.
131 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 45; a. mlf. Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 34-35; a. mlf. es-Sübü

lü’l-Celiyye, s. 14.
132 Ýbrahim, 14/37.
133 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 36; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 15; a. mlf. es-Sübülü’l-

Celiyye, s. 14.
134 Ýbrahim, 14/40.



140/767), bu duanýn bir tezahürü olarak Hz. Ýbrahim’in neslinden
bir grubun Hz. Muhammed’e dek daima Allah’a ibadet etmeyi sür-
dürdüðünü belirtmiþtir.135 Ýlaveten “O, bu sözü ardýndan geleceklere
devamlý kalacak bir miras olarak býraktý.”136 anlamýndaki âyeti, Ýbn
Abbas (ö. 68/687), Mücahid (ö.103/721),  Katade (ö.118/736) ve
Ýbn Cüreyc benzer ifadelerle ‘Hz. Ýbrahim’in ardýndan kalan kelime-
i tevhîd idi ve Hz. Ýbrahim’in neslinden buna inananlar hiçbir zaman
eksik olmamýþtý.’ þeklinde açýklamýþlardýr.137

Hz. Ýbrahim ile Ýsmail’in  birlikte Kabe’yi inþa ederken yaptýk-
larý “Rabbimiz, bizi Müslümanlardan eyle, neslimizden de sana itaat eden
(Müslüman) bir ümmet çýkar…Ey Rabbimiz, onlara içlerinden bir peygam-
ber gönder.”138 þeklindeki dua, Abdülahad Nûrî’ye göre Hz. Peygam-
ber’in atalarýnýn mümin olduðuna iþaret etmektedir. Zira âyetteki
“min zürriyyetinâ” ifadesi neslin hepsi deðil, ‘nesillerinin bazýsýný’
kapsamaktadýr. Binaenaleyh âyet, onlarýn nesillerinin bir kýsmýna
tahsis edilmiþtir. Ayrýca âyetteki “fîhim”, ‘Allah’a itaat edenle-
rin/Müslümanlarýn içinden’ demektir ve Allah Teâlâ, Hz. Ýbrahim
ve Ýsmail’in soyundan Muhammed’den (s.a.v) baþka peygamber
göndermemiþtir. Bu durum Allah’ýn ikisinin duasýný kabulünün bir
sonucudur. Nitekim Zemahþerî (ö.538/1144), Beydavî
(ö.685/1286) ve Ebussuud Efendi’nin (ö.982/1574) tefsirlerinde
geçtiði üzere Resûl-i Ekrem bu doðrultuda “Ben, atam Ýbrahim’in
duasý, Ýsa’nýn müjdesi ve annemin rüyasýyým.” buyurmuþtur.139 Kaf-
fal ve Razî de bu âyetle ilgili olarak Allah Teâlâ’nýn Hz. Ýbrahim ile
Ýsmail’in duasýna icabet ettiðini ve bunun sonucu olarak Araplar
içinde bu ikisinin soyundan Allah’a itaat eden  topluluðun tamamen
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135 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 25, 36; a. mlf., et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 46.
136 ez-Zuhruf, 43/26-28.
137 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 34; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s.14; a. mlf. es-Sübülü’l-Celiy-

ye, s. 12-13.
138 el-Bakara, 2/127-128.
139 Zemahþerî, a.g.e., I, 94; Beydavî, a.g.e., I, 199; Suyûtî, ed-Dürru’l-mensûr fî tefsîri’l-

me’sûr, I, 334-335, Beyrut, 1403/1983; Ebüssuud Ef., a.g.e., I, 162.



yok olmadýðýný söylemiþlerdir.140 Böylece bu âyet-i kerîme, içlerin-
den Hz. Muhammed gönderilinceye dek Hz. Ýbrahim ile Ýsmail’in
soyunun bir kýsmýnýn daima Allah’a itaat üzere kaldýklarýna delâlet
etmektedir. Bu noktada Nurî’ye göre, þüphesiz Resulullah’ýn (s.a.v)
atalarýnýn ve Ebeveyni’nin Hz. Ýbrahim’in Hanif dini üzere varlýkla-
rýný sürdürenlerden olmasý daha evladýr. Çünkü sahih hadislerde sa-
bit olduðu üzere onlar, her asýr ve zamanda en hayýrlýlar içinde bu-
lunmuþlardýr.141 Bu itibarla mezkur âyetin iþaretiyle Ebeveyn’in
Ýslâm’ý sabit olmuþ olur. Zira usûl-i fýkýhta bilindiði üzere nassýn iþa-
retiyle sabit olan, nassýn ibaresiyle sabit olmuþ gibidir. Üstelik mez-
kur âyette dua edenler, Hz. Ýbrahim ile Ýsmail idi ve bu peygamber-
lerin duasýna binaen gönderilen de Hz. Muhammed’den baþkasý de-
ðildi. Öyleyse Resulullah’ýn (s.a.v) atalarýnýn, Hz. Ýsmail’den beri so-
nunda kendilerinden Hz. Muhammed dünyaya gelinceye kadar Ha-
nif dini üzere Allah’a itaat eden kimselerden olduðu Kitap’la sabit ol-
muþtur.142 Ýlaveten Hz. Ýbrahim ve Ýsmail, önce kendilerinin sonra
da nesillerinin Ýslâm üzere kalmalarý ve gönderilmesini istedikleri bu
peygamberin de Ýslâm üzere olan bu soylarý içinden olmasý için dua
etmiþler, Allah Teâlâ da ikisinin duasýna zürriyetlerinden Hz. Mu-
hammed’i göndermek suretiyle icabet etmiþtir.143

Þia’dan Ýmamiyye144 dahil Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn
küfür ve þirkten uzak mümin olduklarýný benimseyenlerin en önem-
li delillerinden birisi de “ O ki (namaza) kalktýðýnda da seni görüyor, secde
edenler içinde dolaþmaný da”145 anlamýndaki âyet ve bununla ilgili Ýbn
Abbas gibi bazý sahabenin açýklamalarýdýr. Bir rivayete göre Ýbn Ab-
bas (ö. 68/687),  bu âyeti ‘Allah, seni peygamber olarak dünyaya
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140 Fahreddin er-Razî, Mefâtîhu’l- gayb, IV, 61, Tahran, ts.; Abdullahad Nûrî, a.g.e., vr.
283b.

141 Buhârî, “Menâkýb”, 23.
142 Abdulahad Nûrî, a.g.e., vr. 283b.
143 Abdulahad Nûrî, a.g.e., vr. 286a.
144 Þeyh Müfîd, a.g.e., (nþr. Ýbrahim el-Ensârî), s. 35-36.
145 eþ-Þu‘arâ, 26/218-220.



gönderinceye dek bir nebiden diðerine intikal etmeni görüyor.’146,
bir baþka rivayete göre ise daha geniþ kapsamlý olarak ‘Seni peygam-
ber olarak gönderinceye dek bir babadan diðer babaya olmak sure-
tiyle ter temiz sülplerde dolaþmaný görür.’ þeklinde açýklamýþtýr.147 Ýk-
rime’nin (ö.107/726) âyeti ‘nübüvvetle ortaya çýkmaný ve muvah-
hidlerin sülplerinde intikal ederek dolaþmaný görüyor’ þeklinde tefsir
ettiðini bildirilmiþ; Kâdî Ýyaz (ö.544/1149) da buradaki “takallüb”
ifadesini Hz. Ali’nin ‘Allah, seni peygamber olarak gönderinceye ka-
dar bir nebiden diðer nebiye intikal ediþini görüyor.’ þeklinde açýkla-
dýðýný belirtmiþtir.148 Bu yaklaþýma göre âyetteki ‘takallüb’, ‘tenak-
kül/intikal’ anlamýna gelmektedir.

Fahreddin er-Râzî’ye (ö.606/1210) göre Resûlullah’ýn (s.a.v)
Hz. Adem’e dek bütün atalarý muvahhiddir ve içlerinde hiç müþrik
bulunmamaktadýr. Takallüb âyeti bu hususa delâlet etmektedir. Zi-
ra âyette kasdedilen Hz. Peygamber’in nurunun secde edenden di-
ðer secde edene intikal etmesidir. Buna göre Hz. Peygamber’in bü-
tün atalarýnýn mümin olmasý gerekir.149 Ýlaveten Allah Teâlâ’nýn
“Müþrikler ancak necistir.”150 anlamýndaki beyaný ile Hz. Peygamber’in
“ben öteden beri temiz sülplerden temiz rahimlere aktarýla gelmi-
þimdir.” buyurmasý da buna delâlet etmektedir. Zira Hz. Peygam-
ber’in atalarý içinde müþrik olsaydý Resûlullah (s.a.v) elbette onla-
rýn temiz olduklarýný söylemezdi. Ýbnü’l-Cezerî (ö. 833/1429) de
bu noktada özellikle Hz. Peygamber’in nesebinin seçilmiþliði/muh-
tar ve temizliði/tahareti üzerinde durmuþ ve Hz. Peygamber’in so-
yunun seçilmiþ ve temiz olmasýnýn temelde onlarýn mümin olmasý-
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146 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 46.
147 Suyûtî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 44.
148 Kâdî ‘Ýyaz, eþ-Þifâ, I, 15-16; Beyrut, ts. Ýkrime’nin Ýbn Abbas’tan diðer bir rivayetinde âyet

‘seni peygamber olarak gönderinceye kadar bir nebiden diðer nebiye intikal edip durdun’
þeklinde açýklanmýþtýr. (Ýbn Sa‘d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, I, 25, nþr. Ýhsan Abbas, Beyrut, ts.)

149 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 8; a. mlf. el-Makâmatu’s-sündisiyye, s. 9-10; a. mlf., es-Sübü-
lü’l-Celiyye, s. 10-11.

150 et-Tevbe, 9/28.



ný gerektirdiðini ileri sürmüþtür. Zira “müþrikler ancak necistir.”151 an-
lamýndaki âyetin delâletiyle kafirler seçilmiþ olamazlar, onlara ke-
sinlikle kerîm, tâhir denemez. O halde peygamberlerin babalarý
kerîm, anneleri ter temizdir. Zira bu noktada soy ve nesep çok
önemlidir.152 Ýbnü’l-Cezerî’ye göre mezkur âyetin yaný sýra “ ve sec-
de edenler arasýnda/içinde dolaþmaný da (Allah görür)”153 anlamýndaki
âyet de sadece Ebeveyn’in deðil, Hz. Peygamber’in bütün atalarý-
nýn, ayrýca bütün peygamberlerin ana-babalarýnýn mümin oldu-
ðunu göstermektedir. Zira âyet bazý müfessirler tarafýndan ‘O’nun
nurunun (s.a.v) secde edenden secde edene intikal etmesi’ olarak
tefsir edilmiþtir. Bu da Hz. Peygamber’in annesi Âmine ile baba-
sý Abdullah’ýn ehl-i cennet olduðunu açýkça göstermektedir. Çün-
kü o ikisi Hz. Peygamber’e en yakýn seçilmiþ insanlardýr.154 Suyutî
ve Kastallânî (ö.923/1517) ise Bezzar ve Ebû Nu‘aym’ýn âyetteki
“sâcidîn”ni ‘peygamberler ve salihler’ olarak açýkladýklarýný ifade
etmiþlerdir.155 Bir baþka yerde Suyûtî, âyetteki ‘secde edenlerin’ sa-
dece peygamberlere tahsis edilmemesinin gerektiðini,bu ifadenin
Hz. Ýbrahim’in zürriyeti içinde hiç bir zaman eksik olmayan na-
maz kýlanlar/musalliler’in hepsini kapsadýðýný belirtmiþtir.156 Bu
durumda âyet ‘sen anne ve babandan doðuncaya dek secde eden-
den secde edenlere intikal edip durdun’ anlamýna gelmekte, bu da
Resulullah’ýn (s.a.v) atalarýnýn Müslüman ümmet içinde olduðu-
nu desteklemektedir. 

Konuyla ilgili olarak ileri sürülen delillerden biri de ihtiyar ol-
malarýna raðmen Hz. Ýbrahim ve hanýmýna oðullarý olacaðýný müj-
delerken meleklerin “Allah’ýn emrine mi þaþýrýyorsunuz? Allah’ýn rahmeti
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151 et-Tevbe, 9/28.
152 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 3b.
153 eþ-Þuarâ, 26/219.
154 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 4a.
155 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 18-19, 28; a.mlf. ed-Dürecü’l-münîfe, s. 8; Kastallânî, 

Mevâhibü’l-Ledünniyye,  I, 86-87, (nþr. Salih Ahmet eþ-Þâmî), Beyrut, 1412/1991.
156 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 44.



ve bereketi sizin üzerinize olsun ey hane halký…”157 þeklindeki dualarýdýr.
Suyûtî’ye göre bu âyet, Hz. Peygamber’i, O’nun  (s.a.v) atalarýný da
kapsamakta ve týpký Hz. Ýbrahim’in kavmine karþý sadece Allah’a ta-
pacaðýna dair verdiði sözle ilgili olarak geçen “Bu sözü (kelime-i tevhid
sözü) ardýndan geleceklere devamlý kalacak bir miras olarak býraktý ki insan-
lar (tekrar kendi dinine) yönelsinler.”158 anlamýndaki âyet gibi onlarýn
þirkten korunmuþ muvahhid olduklarýna iþaret etmektedir.159 

Konuyla ilgili olarak ileri sürülen delillerden biri de “Peygam-
ber’in duasýný/çaðrýsýný sizin birbirinize dua etmeniz/çaðýrmanýz gibi yapma-
yýn.”160 anlamýndaki âyettir. Abdülahad Nûrî’ye göre bu âyet de Hz.
Peygamber’in Ýbrahim’e (a.s) kadar bütün atalarýnýn muvahhid-
mümin olduðuna iþaret etmektedir. Zira peygamberlerin duasý
müstecap olduðu için Hz. Ýbrahim ve Ýsmail’in evlatlarý içinde put-
lara tapmaktan kaçan ve namaz kýlan bir grubun daima bulunmasý
zorunludur. Hz. Peygamber’in atalarý da bunlar arasýndadýr.161

Mezkur âyetlerin yaný sýra Suyutî’ye göre Amr b. ‘Âmir el-
Huzâ‘î (Amr b. Lühey) Mekke’de yönetimi ele geçirinceye dek
Araplar’ýn Hz. Ýbrahim’in dini üzere bulunduðu; Amr, baþa geçin-
ce putlara tapýnmayý ihdas etmiþ, böylece putperestlik Araplar ara-
sýnda yayýlmýþ olmasý; tarihi gerçeði de  Hz. Peygamber’in atalarý-
nýn Hz. Ýbrahim zamanýndan mezkur Amr’ýn zamanýna dek mümin
olduklarýný göstermektedir.162

Ýmamiyye’ye gelince Þeyh Müfîd’in (ö.413/1032) ifadesine gö-
re Hz. Peygamber’in atalarýnýn Hz. Adem’den itibaren babasý Ab-
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157 Hûd, 11/73.
158 ez-Zuhruf, 43/28.
159 Suyutî, Mesâlikü’l-Hünefâ, s. 36-37.
160 en-Nûr, 24/63. (Ebû Nu‘aym, Hz. Peygamber’in fazilet ve üstünlüðüne delâlet eden âyet-

ler arasýnda bu âyeti de zikretmiþ ve Ýbn Abbas ve Dahhak’ýn  ‘Araplar, Resûlullah’a önce-
leri “Ya Muhammed, Ya Ebe’l-Kâsým” diye hitap ediyorlardý, Allah Teâlâ Resul’ünü yücelt-
mek için böyle denilmesini bu âyetle yasakladýktan sonra “Ya Resûlellah, Ya Nebiyyellah”
diye hitap etmeye baþlamýþlardýr.’ dediklerini nakletmiþtir. (Ebû Nu‘aym, Delâilü’n-nübüv-
ve, I, 46, (nþr. Abdülber Abbas– Muhammed Revvas Kal’acý) Haleb,  1390/1970.)

161 Abdulahad Nûrî, Te’dîbu’l-mütemerridîn, vr. 283b-284a.
162 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 33; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 13.



dullah’a dek muvahhid ve mümin olduklarý konusunda Ýmamiyye
hem fikirdir.163 O bu hususa “O ki kalktýðýn zaman seni görüyor, secde eden-
ler arasýnda dolaþmaný da”164 anlamýndaki mezkur âyeti delil göstermiþ
ve âyetteki ‘tekallübü’ ‘muvahhidlerin sülblerinde intikal etmek/te-
nakkkül’ þeklinde açýklamýþtýr. Ayrýca Þeyh Müfîd, -týpký sonraki asýr-
larda yaþayan Fahreddin er-Razî gibi- bu hususa Hz. Peygamber’in
“Ben öteden beri Allah, beni sizin bu âlemizde dünyaya gönderince-
ye dek temiz erkeklerin sülblerinden temiz kadýnlarýn rahimlerine in-
tikal edip durdum.” hadisini delil getirmiþtir. Zira þayet Hz. Pey-
gamber’in atalarýnýn içinde kafir bulunsa idi, Allah Teâlâ’nýn “Müþ-
rikler ancak necistir.”165 beyanýndan dolayý elbette onlar temiz olmakla
vasýflandýrýlmayý hak etmezlerdi. Çünkü Allah burada kafirlerin ne-
cis olduklarýna hükmetmiþtir. Hz. Peygamber, bütün atalarýnýn te-
miz olduðuna hükmettiðine ve onlarý bu vasýfla nitelendirdiðine gö-
re O’nun bu vasýflandýrmasý onlarýn mümin olduklarýna delalet
eder.’166 Þii Müfessir Ebû Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersî de (ö.
458/1153) mezkur takallüb âyetini Þeyh Müfidle ayný çizgide Hz.
Peygamber’in nur ve zerrelerinin ‘bir nebiden diðerine olmak üzere
muvahhidlerin sülplerinde intikal etmesi’ þeklinde açýklandýðýný bil-
dirmiþ;167 çaðdaþ Þii âlim Tabatabâî de ilgili rivayeti naklederek âye-
tin bu þekilde açýklanmasý tarzýný korumuþtur.168

Bu aþamadan sonra Suyutî, burada bir sonraki aþama olarak
Hz. Ýbrahim’den Hz. Nuh ve Adem’e kadar Hz. Peygamber’in bü-
tün ecdadýnýn muvahhid olduðunu ileri sürmüþ ve biri genel/âm di-
ðeri hususî olmak üzere iki düþünce tarzý geliþtirmiþtir. Genel istid-
lal tarzýný iki öncül üzerine oturtmuþtur. Birincisi: Sahih hadisler169
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163 Þeyh Müfîd, Evâilu’l-makâlât fi’l-mezâhibi ve’l-muhtârât, s. 35.
164 eþ-Þu‘arâ, 26/218-219.
165 et-Tevbe, 9/28.
166 Þeyh Müfîd, Tashîhu Ý‘tikâdâti’l-Ýmâmiyye, (nþr. Hüseyin Dergâhî), s. 139, Beyrut, ts.
167 Tabersî, Mecme‘u’l-beyân fî Tefsîri’l-Kur’ân, VII, 357-358, Beyrût, 1415/1995.
168 Tabatabâî, el-Mîzân fî Tefsîri’l-Kur’ân, XV, 336, Kum, 1393/1973.
169 Msl. Hz. Peygamber’in “Ben, asýr be asýr sonunda þu içinde bulunduðum asra gelin

ceye dek Adem oðullarýnýn asýrlarýnýn en hayýrlýsý içinde gönderildim.” þeklindeki ha
dis gibi. (Buhârî, “Menâkýb”, 23.)



Hz. Adem’den Resûlullah’ýn babasý Abdullah’a kadar Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýnýn yaþadýklarý zamanýn en hayýrlýlarý ve en fazi-
letlileri olduðuna delalet etmektedir. Ýkincisi: Ýlgili rivayetler, Hz.
Nuh veya Hz. Adem zamanýndan Hz. Muhammed’in gönderilme-
sine ve kýyametin kopmasýna kadar yeryüzünde daima fýtrat üzere
Allah’ýn varlýk ve birliðine inanan, yalnýz O’na ibadet eden insanla-
rýn var olacaðýný; onlar sebebiyle dünyanýn yok olmadýðýný, onlar
olmasaydý yeryüzünün içindekilerle birlikte helak olacaðýný bildir-
mektedirler.170 Bu iki husus birlikte düþünüldüðünde Hz. Peygam-
ber’in atalarý içinde asla bir müþrikin olmamasý gerekmektedir.
Çünkü Hz. Peygamber’in atalarýndan her birinin kendi zamanlarý-
nýn en hayýrlýsý olduðu birinci öncüle göre sabittir. Zamanlarýnýn en
hayýrlýsý olanlar, fýtrat üzere bulunan müminler ise ve bunlar da Hz.
Peygamber’in babalarý ise zaten iddia bu olduðu için mesele kal-
maz. Yok, eðer kendi zamanlarýnýn en hayýrlýlarý, fýtrat üzere bulu-
nan müminler deðil de müþrikler ise bu durumda iki ihtimal söz ko-
nusudur. Ya müþrik, müslümandan daha hayýrlýdýr, bu icma ile ba-
týldýr ya da müþrik olmayan diðer insanlar, Hz. Peygamber’in atala-
rýndan daha hayýrlýdýr. Bu da söz konusu sahih hadislere muhalif ol-
duðu için batýldýr. Zira bu rivayetler Hz. Peygamberin atalarýnýn
kendi zamanlarýnýn en hayýrlýlarý olduðunu haber vermektedir. O
halde Hz. Peygamber’in atalarýn içinde hiçbir müþrikin bulunma-
masý zorunludur.171 Suyutî bir baþka yerde de benzer þekilde bir is-
tidlal yürütmüþtür: …Yok eðer, Hz. Peygamber’in atalarý, söz ko-
nusu hayýrlýlar içinde deðillerse bu takdirde iki ihtimal söz konusu-
dur: ya diðer insanlar Hz. Peygamber’in atalarýndan daha hayýrlýdýr,
bu ise Buharî hadisine aykýrý olduðu için batýldýr ya da Hz. Peygam-
ber’in atalarý müþrik olduklarý halde yine de zamanlarýnýn en hayýr-
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170 Msl. Hz. Ali’nin ‘Yeryüzü öteden beri yedi veya biraz daha fazla müslümandan hiçbir za-
man boþ kalmamýþtýr. Þayet onlar olmasaydý dünya ve insanlar helak olacaktý.’ sözü ile Ýbn
Abbas’ýn ‘Yeryüzü, Hz. Nuh’dan beri Allah’ýn kendileri hürmetine insanlardan belalarý
uzaklaþtýrdýðý yedi kiþiden hiçbir zaman boþ kalmamýþtýr.’ sözü gibi.( Suyûtî, Mesâliku’l-
Hünefâ, s. 23-24.)

171 Suyutî, Mesâliku’l-Hünafâ, s. 19-20; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 10.



lýlarýdýr. Bu da hem icma ile hem de “Mümin bir köle bir müþrik adam-
dan elbette daha hayýrlýdýr.”172 âyetinin iþareti ile batýldýr. O halde Hz.
Peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid olarak kendi zamanlarý-
nýn en hayýrlýlarý olmasý zorunludur.173 

Suyutî, yürüttüðü bu istidlal tarzýnýn her bir öncülüyle ilgili riva-
yetleri ileri sürmüþtür. Hz. Peygamber’in atalarýnýn Hz. Adem veya
Hz. Nuh’tan beri bulunduklarý dönemin en hayýrlý ve en faziletlileri
olduðu þeklindeki birinci öncül ile ikinci öncüle  iliþkin rivayetler da-
ha sonra müstakil baþlýklar halinde ele alýnacaktýr.

Hususî istidlal tarzýna gelince, burada önce Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e dek Resûlullah’ýn bütün atalarýnýn mümin olduklarýna
iþaret ettiði ileri sürülen genel rivayetler zikredilmiþ, daha sonra Hz.
Peygamber’in bazý atalarýnýn tek tek isimleri zikredilerek mümin ol-
duklarý açýklanmaya çalýþýlmýþtýr. Buna göre Ýbn Sa‘d’ýn naklettiði Ýbn
Abbas’ýn (ö.68/687) ‘Hz. Adem ile Hz. Nuh arasýnda olan Resûlul-
lah’ýn (s.a.v) atalarýnýn hepsi Ýslam üzereydiler.’ sözü ile Taberî, Ýbn
Ebî Hatim, Ýbnü’l-Münzir, Bezar ve Hakim’in müþtereken naklettik-
leri Ýbn Abbas’ýn ‘Hz. Adem ile Nuh arasýnda on asýr vardýr. Bu dö-
nemdekilerin hepsi hak din üzere idiler. Sonra insanlar dinde ihtilafa
düþünce Allah peygamberler gönderdi.’ dediði ve sonra “Ýnsanlar tek
bir ümmetti, fakat sonradan ihtilafa düþtüler de Allah peygamberlerini gönder-
di.”174 âyetini okumasý, genel olarak Hz. Peygamber’in Hz. Adem’e
kadar bütün atalarýnýn mümin olduðuna iþaret etmektedir. Ayrýca  da-
ha önce de geçtiði üzere Nuh’un (a.s) “Rabbim, beni, anamý-babamý ve
evime mümin olarak girenleri baðýþla.”175 diye dua etmesi de bu hususu
desteklemektedir. Ýlaveten Suyûtî, bu âyetten hareketle Hz. Nuh’un
oðlu Sam’ýn mümin olduðunu, bunun  Kur’an ve icma ile sabit
bulunduðunu, hatta bazý rivayetlere göre nebî olduðunu ileri sürmüþ-
tür. Ayrýca Sam’ýn oðlu Erfahþad’ýn mümin olduðu, dedesi Nuh’a ye-
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172 el-Bakara, 2/221.
173 Suyutî, es-Sübülü’l-Celiyye, s. 11-12.
174 el-Bakara, 2/213.
175 Nuh, 71/28.



tiþip onun duasýný aldýðý nakledilmiþtir. Kelbî tarikiyle bildirilen bir
baþka habere göre insanlar Hz. Nuh zamanýndan beri Babil’de Nem-
rud dönemine kadar mümin olarak yaþamýþ, Nemrud’un saptýrmasýy-
la putperestliðe yönelmiþlerdir. Nemrud zamanýnda ise mümin olarak
Hz. Ýbrahim bulunmakta idi. Hz. Ýbrahim’in zürriyetine gelince “Ha-
ni Ýbrahim, babasýna ve kavmine ‘Ben, sizin taptýklarýnýzdan uzaðým ve beni ya-
ratandan baþkasýna tapmam. Þüphesiz O, beni doðru yola ulaþtýracaktýr. Ýnsan-
lar dinine geri dönsünler diye  o, bu sözü ardýndan geleceklere devamlý kalacak
bir miras olarak býraktý.” 176 anlamýndaki âyetin gereði olarak Hz. Ýbra-
him’in dini kendisinden sonraki nesline miras olarak intikal etmiþ-
tir.177 Keza bu husus, Hz. Ýbrahim’in “Hani Ýbrahim þöyle demiþti: Rab-
bim, bu bölgeyi güvenilir eyle, beni ve evlatlarýmý putlara tapmaktan uzak
tut.”178 þeklindeki duasýnýn bir tezahürü olarak da tecelli etmiþtir.179

Ýbn Cüreyc de bu doðrultuda Hz. Ýbrahim’in “Rabbim, beni ve zürriye-
timi namazý devamlý kýlanlardan eyle. Rabbimiz duamý kabul eyle.”180 þeklin-
de duasýyla ilgili olarak ‘Hz. Ýbrahim’in neslinden fýtrat üzere Allah’a
ibadet eden insanlar eksik olmamýþtýr.’ demiþtir.181

Buna ilaveten Araplar’ýn, Hz. Ýbrahim’den Amr b.Amir el-
Huzâ‘î (Amr b. Lühay ) zamanýna kadar Hz. Ýbrahim’in dini üzere
olduklarý sabittir. Araplar arasýnda putperestliði ilk ihdas edip Ka-
be’ye putlarý dolduran ve telbiyeye þirk ifade eden kelimeler sokuþ-
turan Amr b. Lühaydýr.182 Suyutî’ye göre mezkur naslar ve rivayet-
ler, Hz. Peygamber’in atalarýnýn tevhid üzere olduklarýný göster-
mektedir.

Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðunu ispat sa-
dedinde ileri sürülen mezkur bu genel istidlale ilaveten Suyûtî,
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176 ez-Zuhruf, 71/26-28.
177 Suyutî, es-Sübülü’l-Celiyye, s. 12-13.
178 Ýbrahim,14/35.
179 Suyutî, a.g.e., s. 14.
180 Ýbrahim, 14/40. 
181 Suyutî, a.g.e., s.14. 
182 Þehristanî, el-Milel ve’n-nihal, ( nþr. Emîr Al Mehnâ- Ali Hasan Fâ‘ûr), II, 580, Beyrut,

1419/1998; Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-Nebeviyye, I, 61-66, Beyrut, 1396/1971; Suyutî, es-Sübü-
lü’l-Celiyye, s. 14-15.



Resûlullah’ýn (s.a.v) atalarýnýn isimlerinin geçtiði rivayetleri de zik-
retmiþtir. Bu meyanda Ýbn Abbas’ýn ‘Adnan, Ma‘d, Rabî‘a, Mudar,
Huzeyme ve Esed Hz. Ýbrahim’in dini üzere idiler. Onlarý hayýrdan
baþka bir þeyle anmayýn.’183 dediði nakledilmiþtir. Ayrýca Hz. Pey-
gamber’in büyük atalarýndan Ýlyas’a dair, Hz. Peygamber’in  “Ýl-
yas’a hakaret etmeyiniz. Çünkü o, mümindi.”184 dediði; Mudar ve
Rebi‘a’ya dair “Mudar ve Rebî‘a’ ye hakaret etmeyiniz. Çünkü o iki-
si mümindi.” dediði185; keza bir baþka kanalla gelen rivayette “Ne
Rebî‘a’ya ne de Mudar’a lanet ediniz. Çünkü o ikisi Müslüman idi-
ler.” ve bir rivayette de Hz. Peygamber “Mudar’a hakaret etmeyi-
niz. Çünkü o, Müslüman olmuþtu.”186 buyurduðu nakledilmiþtir.
Buna ilaveten Ýbn Abbas’tan nakledilen bir baþka rivayette ise Hz.
Peygamber’in “Kays’a lanet etmeyiniz. Çünkü o müslümandý.” de-
diði nakledilmiþtir.187

Bütün bu ilgili âyet ve rivayetler, Suyutî’ye göre Hz. Ýbra-
him’den Ka‘b b. Lüey’in zamanýna dek Ka‘b ve oðlu Mürre b. Ka’b
dahil  Hz. Peygamber’in bütün babalarýnýn Hz. Ýbrahim’in dini
üzere olduklarýný göstermektedir. Bu silsilede geriye Mürre b. Ka‘b
ile Abdulmuttalib arasýnda sadece– Kilâb, Kusay, Abdümenaf ve
Hiþam- olmak üzere dört ata kalmaktadýr.188 Bunlar Abdülmutta-
lib’in konumu baþlýðý altýnda incelenecektir. 

Abdülahad Nûrî de bu noktada Hz. Adem’e dek Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýný tezkiye etmiþ ve ilgili nakillerde bulunmuþtur.
Bu meyanda Ýbn Abbas (ö.68/687) ve Katade (ö. 118/736) den ri-
vayet edildiðine göre Hz. Adem ile Hz. Nuh arasýnda Resulullah’ýn
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183 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 50, a. mlf. Mesâliku’l-hünefâ, s. 37; a. mlf. es-Sübülü’l-celiy-
ye, s. 15.

184 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s.50; 
185 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 37;  a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 50;  a. mlf. es-Sübülü’l-ce-

liyye, s. 15.
186 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 50-51; a. mlf. Mesâliku’l-hünefâ, s. 37; a. mlf. es-Sübülü’l-ce-

liyye, s. 15.
187 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 37-38. (Bu gibi Hz. Peygamber’in bir kýsým atalarýnýn 

isimlerinin zikredilerek onlarýn mümin olduklarýný ifade eden rivayetlerin bir derlemesi 
için bk. Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 37-38.)

188 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 39-41.



(s.a.v) atalarýndan kafir hiç kimse yoktur. Adem ile Nuh arasýnda
on asýr bulunmaktadýr ve hepside Ýslam/hak din üzerediler.189 Keza
Ýbn Ebî Hâtim’in (ö.327/939) naklettiðine göre de Hz. Adem ile
Hz. Nuh arasýnda on kuþak vardýr ve bunlarýn hepsi de þeriatý bilip
inanan kimselerdir. Sahihayn þartýna göre tahriç ettiði bir haberde
ise Ahmed b. Hanbel (ö.241/855), Resûl-i Ekrem’in ‘dünyanýn hiç-
bir zaman Nuh’un þeriatýna baðlý insanlardan boþ kalmadýðýný, on-
lar sebebiyle Allah’ýn (c.c) insanlardan belalarý uzaklaþtýrdýðýný’ bil-
dirdiðini, haber vermektedir. Nitekim “Muhakkak ki Ýbrahim de
Nuh’un þiasýndan/taraftarlarýndan idi.”190 anlamýndaki âyet de bu husu-
sa delâlet etmektedir. Ayrýca Nûrî’nin naklettiðine göre Nuh’un oð-
lu Sam’ýn mümin olduðu Kur’an nassý ve icma ile sabittir. Keza -Ýbn
Seb‘în’in Tabakat’ýnda geçtiði üzere- Sam’ýn oðlu Erfahþed ve diðer-
lerinin durumu da böyle olduðu gibi, Hz.Ýbrahim’den Haþim’e on-
dan da Abdullah ile Âmine’ye kadar da böyledir.191

a) Abdülmuttalib’in Konumu

Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn ve peygamberlerin anne-ba-
balarýnýn mümin olduðunu Fahreddin er-Râzî’den etkilenerek be-
nimseyen Suyutî, bu kabulünü ispatlamak için Hz. Adem’den Hz.
Nuh’a, Hz. Nuh’tan Hz. Ýbrahim’e kadar olan bütün peygamberle-
rin anne ve babalarýnýn mümin olduklarýný ortaya koymaya çalýþ-
mýþ, konuyla ilgili icmali ve tafsili bulabildiði tüm rivayetleri topla-
mýþtýr. O, bu gayretini Hz. Ýbrahim’den Resûlullah’ýn (s.a.v) soy sil-
silesinde bulunan Adnan, Ma‘d, Rebi‘a, Mudar vs. Hz. Peygam-
ber’in dedesi Abdülmuttalib ile babasý Abdullah’a kadar sürdür-
müþtür. Suyutî’ye göre Hz. Ýbrahim’den Ka‘b b. Lüey’in zamanýna
dek-Ka‘b ve oðlu Mürre b. Ka’b dahil- Hz. Peygamber’in bütün ba-
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189 Ýbn Sa‘d, et-Tabakâtü’l-kübrâ, I, 53, (nþr. Ýhsan Abbas), Beyrut, ts.; Suyûtî, Mesâliku’l-
hünefâ, s. 26. (Suyûtî, burada bu hususla ilgili rivayetleri topluca zikretmiþtir.); Abdu
lahad Nûrî, Te’dîbu’l-mütemerridîn, vr. 309a.

190 es-Saffat, 37/83.
191 Abdulahad Nûrî, a.g.e., vr. 309a-b.



balarý/atalarý Hz. Ýbrahim’in dini üzeredirler. Bu silsilede geriye
Mürre b. Ka‘b ile Abdülmuttalib arasýnda sadece Kilâb, Kusay, Ab-
dümenaf ve Hiþam olmak üzere dört ata kalmaktadýr. Bu noktada
Suyutî Abdülmuttalib’in konumuna intikal etmiþ ve onun konu-
munda ihtilaf olduðunu; hatta Abdülmuttalib’in de Ebeveyn gibi
diriltilip iman ettiðine dair bazý rivayetler söz konusu olsa da bunun
isabetli olmadýðýný söylemiþ; Râzî gibi Abdülmuttalib’i fetret ehlin-
den ve Haniflerden kabul etmiþtir.192 

Suyutî, Abdülmuttalib’i fetret ehlinden ve Hanifler’den olduðu
iddiasýna iliþkin bazý gerekçeler ileri sürmüþtür. O, bu konuda Þeh-
ristanî’den nakilde bulunarak Hz. Peygamber’in nurunun Abdül-
muttalib’te zuhurunu; Hz. Peygamber’in nurunun bereketiyle Al-
lah’ýn kendisine oðlu Abdullah’ý kurban etmeyi adaðýný ilham etme-
sini; Abdülmuttalib’in bu nurun bereketinden istifade etmesini;
Ebrehe Kabe’yi yýkmak için geldiðinde Ebrehe’ye karþý ‘Þüphesiz
bu beyti koruyan bir Rab vardýr.’ demesini Abdülmuttalib’in mü-
min ve ehl-i necat olduðuna dair delil olarak sunmuþtur. Keza Su-
yutî, baþka kaynaklardan nakille Abdülmuttalib’in yine Hz. Pey-
gamber’in nurunun bereketiyle oðullarýna zulüm, taþkýnlýk ve az-
gýnlaktan uzak durmalarýný öðütlemesini; onlarý güzel ahlaklý olma-
ya teþvik etmesini de delil göstermiþtir.193 

Suyutî’ye göre Fahreddin Razî’nin ileri sürdüðü Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu prensibine en uygun ve bu-
nu en çok destekleyerek Abdülmuttalib’in muvahhid olduðunu
gösteren en önemli delil, Huneyn savaþýnda Müslümanlar bir aralýk
bozguna uðramak üzere iken Resûlullah’ýn (s.a.v) “Yalan yok ben
Peygamberim, ben Abdülmuttalib’in oðluyum.” diyerek kendisini
Abdülmuttalib’e nisbet etmesidir. Ýlgili hadisler gereði kiþinin ken-
dini kafir atalara nisbet etmesi ve onlarla övünmesi yasaklanmýþ ol-
duðu için Abdülmuttalib kafir olduðu takdirde Hz. Peygamber’in,
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192 Suyutî,  ed-Derecü’l-münîfe, s. 17.
193 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 15-17; a. mlf., Mesâliku’l-hünefâ, s. 39-41; a.mlf., el-

Makâmatu’s-sündisiyye, s. 11-12.



kendini  ona nispet etmesi düþünülemez.194 

b) Azer’in Konumu

Hz. Peygamber’in Hz. Adem’e kadar bütün atalarýnýn ve sair
peygamberlerin ana-babalarýnýn küfür ve þirkten uzak mümin ol-
duklarýný düþünenler Hz. Ýbrahim’in babasý Azer konusunu izahta
bir hayli zorlanmýþlardýr.  Zira Kur’an-ý Kerîm’de Azer’in Hz. Ýbra-
him’in babasý ve kafir olduðu açýkça belirtilmiþ, Hz. Ýbrahim’in
onun için istiðfarda bulunmasý yasaklanmýþtýr.195 Bu yüzden bu gö-
rüþte olanlar kanaatleri doðrultusunda Azer’le ilgili naslarý farklý an-
lama çabasý içine girerek tevil etmiþler ve bu meyanda Azer’in Hz.
Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý olduðunu; Arap geleneðinde amca-
ya da ‘baba/eb’ denildiðini; Hz.Ýbrahimin’in babasýnýn adýnýn ise
Tarah olduðunu çeþitli rivayetler ve örneklerle delillendirmeye çalýþ-
mýþlardýr. Nitekim bu görüþte olduðu ileri sürülen Fahreddin er-
Razî (ö. 606/1210) Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý ol-
duðu  kanaatindendir. Râzî, bu iddiada bulunanlarýn çeþitli  gerek-
çeler ileri sürdüðünü zikretmiþtir. Bu gerekçelerden biri, ‘Peygam-
berlerin babalarý kafir deðildiler’ ilkesidir ve onlar bu iddialarýna “O
ki seni namaza kalktýðýn zaman görüyor ve secde edenler arasýnda dolaþmaný
da.”196 anlamýndaki âyeti delil göstererek âyeti ‘Hz. Peygamber’in
nurunun secde edenden diðer secde edene intikal etmesi’ þeklinde
yorumlamýþlardýr. Bu anlama göre âyet, Hz. Muhammed’in bütün
atalarýnýn Müslüman olduðuna delâlet etmektedir. Bu durumda ise
Hz. Ýbrahim’in babasýnýn kesinlikle kafirlerden olmamasý, Azer’in
de onun babasý deðil, amcasý olmasý gerekmektedir. Râzî’ye göre bu
âyeti baþka þekillerde yorumlamak bu babdaki en uzak bir izah tar-
zý olacaktýr. Ayrýca Hz. Peygamber’in “Ben öteden beri tertemiz
sülplerden tertemiz rahimle aktarýla gelmiþimdir.” beyaný da atala-
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194 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 41-42. (Kafir ecdadla övünmeyi yasaklayan bazý rivayetler 
için bk. Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 42-43.)

195 et-Tevbe, 9/113-114
196 eþ-Þuara, 26/118-119.



rýnýn hiç birinin müþrik olmadýðýna delildir. Zira Allah Teâlâ “müþ-
rikler ancak necistir.”197 buyurduðu için Hz. Peygamber’in ecdadýndan
hiç birinin müþrik olmamasý zorunlu olur. Ayrýca Kur’an’da müþrik-
lerin necis olduðunu bildiren âyetin delâletiyle taharet ile necaset,
iman ile þirk, mümin ile müþrik arasýnda tezat vardýr; bu itibarla
Resûl-i Ekrem’in atalarýndan hiç birisinin müþrik olmadýklarýný ka-
bul etmek vaciptir.198

Kur’an’da Hz. Ýbrahim’in  babasý olduðu zikredilen Azer’in199

kafir olarak nitelendirilmesi Ýbnü’l-Cezerî’nin (ö. 833/1429) de
dikkatini çekmiþtir. Ýbnü’l-Cezerî de bu sorunu ‘eb’ kelimesinin
Araplar arasýnda yaygýn bir þekilde mecaz olarak ‘amca’ yerine kul-
lanýldýðýný belirtmekle çözümlemiþ görünmektedir. Bu yaklaþýma
göre Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý olduðunu ifade eden âyetlerde
geçen ‘eb’ kelimesi, mecaz olarak ‘amca’ yerine kullanýlmýþtýr. Ýb-
nü’lCezerî ‘amca’ya mecaz olarak ‘baba’ dendiðine dair Hz. Yakub
oðullarýnýn babalarýna verdikleri sözü anlatan “…Onlar da: Senin ve
babalarýn Ýbrahim, Ýsmail ve Ýshak’ýn ilahý olan tek Allah’a kulluk edece-
ðiz.”200 âyeti delil getirmiþtir. Zira âyette Hz. Ýsmail, Hz. Yakub’un
amcasý olduðu halde onun ‘babasý’ olarak zikredilmiþtir.201  Ýbn Ha-
cer de Bakara suresindeki mezkur âyeti (2/133) delil göstererek
Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý olduðunu kabul etmiþ
ve aksini söyleyen Beydavî gibi müfessirleri eleþtirmiþ ve Ehl-i Ki-
tab’ýn Azer’in Hz. Ýbrahim’in gerçek babasý deðil, amcasý olduðunu
söylediklerini ve Araplarýn amcaya baba dedikleri konusunda ittifak
etmiþ olduklarýný belirtmiþtir.202 
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197 et-Tevbe, 9/28
198 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 57-58; a. mlf. Mesâliku’l-Hünefâ, s. 18-19; a. mlf. es-Sübü-

lü’l-celiyye, s. 10-11.
199 Kur’ân’da sadece bir yerde (el-En‘âm, 6/74) Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý olduðu açýkça

‘veizkâle Ýbrâhîmu li ebîhi Azere’ þeklinde ‘eb’ ve Azer kelimesiyle birlikte kullanýlmaktadýr.
Diðer yerlerin hepsinde sadece Hz. Ýbrahim’in babasý söylenmiþ, açýkça Azer ismi belirtil-
memiþtir. et-Tevbe, 9/114; Meryem, 19/42; el-Enbiyâ, 21/52; eþ-Þuarâ, 26/70; es-Saffât,
37/85; ez-Zuhruf, 43/26; el-Mümtehine, 60/4.

200 el-Bakara, 2/133.
201 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 12a-b
202 Ýbn Hacer, Þerhu’l-Hemziyye, s. 21-22.



Suyuti de,Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý olduðu-
nu ancak kendisine mecaz yoluyla baba denildiði savunanlarýn bu-
nu ispat amacýyla “O zaman (yakub) oðullarýna ‘benden sonra neye tapa-
caksýnýz?, demiþti. Onlar da: Enin ve atalarýn/babalarýn Ýbrahim, Ýsmail ve
Ýshak’ýn ilahý olan tek Allah’a kulluk edeceðiz…demiþlerdi.”203 anlamýndaki
âyetteki kullanýmý delil göstermiþlerdir. Zira burada Hz. Yakub’un babasý
deðil, amcasý olduðu halde Hz. Ýsmail’in babasý olarak zikredilmiþtir. Ay-
rýca ashab ve tabiinden bir kýsmýnýn görüþünün de böyle olduðunu
söylemiþtir. Nitekim Ebu’l-‘Âliyye’nin ‘bu âyette amca baba olarak
isimlendirilmiþtir.’ dediði; Muhammed b. Ka ‘b el-Kurezî’nin de
‘dayý ve amca, baba gibidir’ diyerek mezkur âyeti okuduðu nakle-
dilmiþtir.204 

Azer’in, Hz. Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý; babasýnýn adýnýn
ise Tarah olduðuna  dair çeþitli rivayetler bulunmaktadýr. Nitekim
zayýf isnatla nakledildiðine göre Ýbn Abbas Hz. Ýbrahim’in babasý-
nýn adýnýn Azer deðil, Tarah olduðunu söylemiþtir. Keza bir kýsmý
sahih, çeþitli kanallarla nakledildiðine göre Mücahid, Ýbn Cüreyc,
Süddî de Hz. Ýbrahim’in babasýnýn adýnýn Azer deðil, Tarah oldu-
ðunu belirtmiþlerdir.205

c) Bütün Peygamberlerin Annelerinin Mümin Olmasý 

Fahrettin er-Razi gibi alimler bu görüþtedir. Suyutî, önceleri
Hz. Peygamber’in sadece annesi Âmine’nin Hanifler’den olduðu
kanaatinde iken sonralarý bu özelliðin sadece Âmine’ye özgü olma-
dýðý, aksine bütün peygamberler annelerinin muvahhid ve mümin
olduklarý kanaatine ulaþmýþtýr. Onun bu hususta Fahreddin er-
Râzî’den oldukça etkilenmiþ olduðu anlaþýlmaktadýr.206 O, bu kana-
atini “sonra araþtýrýp düþündüðümde, bütün peygamber anneleri-
nin mümin olduklarýný tesbit ettim. O halde elbette Hz. Peygam-
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203 el-Bakara, 2/133.
204 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 28-29.
205 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 28; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 11.
206 Suyutî, es-Sübülü’l-Celiyye, s. 10-11.



ber’in annesinin de böyle olmasý gerekmekteydi”207 sözleriyle ifade
etmiþ ve bu kanaatini icmalî ve tafsilî olarak delillendirmeye çalýþ-
mýþtýr. Onun icmalî delili, Hakim’in sahih kaydýyla Ýbn Abbas’tan
naklettiði rivayettir. Bu rivayete göre Ýbn Abbas ‘On tanesi hariç
peygamberlerin Ýsrailoðullarýndan geldiðini; bu on peygamberin
ise Nûh, Hûd, Salih, Lût, Þu‘ayb, Ýbrahim, Ýsmail, Ýshak, Yakûb ve
Muhammed (s.a.v) olduðunu; Hz. Ýsa gönderilinceye dek Ýsrailo-
ðullarý içinde kafir bulunmadýðýný; Hz. Ýsa gönderilince onu inkar
edenlerin kafir olduðunu’ söylemiþtir. Suyûtî bu genel rivayetten
hareketle Ýsrailoðullarýndan gelen peygamberlerin annelerinin hep-
sinin mümin olduðu sonucuna ulaþmýþtýr. Ýsrailoðullarýndan olma-
yan on peygambere gelince Suyûtî’ye göre bunlardan Hz. Nuh, Ýb-
rahim, Ýsmail, Ýshak ve Yakub’un annelerinin imaný sabittir. Geri
kalan  Hûd, Salih, Lût, Þu‘ayb’ýn annelerinin durumu delile muh-
taç olmakla birlikte mümin olduklarý söylenmiþtir. Böylece
Suyûtî’nin bu genel istidlal tarzýna göre Kur’an’da zikri geçen bü-
tün peygamber anneleri mümindir; Hz. Peygamber’in annesinin
durumu da böyledir.208 

Suyuti’nin tafsilî delile gelince buna göre Hz. Ýsa’nýn annesi
Meryem Kur’an nassýyla mümindir; hatta bazý alimler onun Enbi-
ya suresinde209 peygamberlerin hemen akabinde zikredildiði için ne-
bi olduðunu bile ileri sürmüþlerdir. Hz. Ýshak’ýn annesi Sâre ve Hz.
Musa ile Harun’un annesi Kur’an’da zikredilmiþ, hatta onun “Ve
Musa’nýn annesine vahyettik.”210 âyetinin iþaretiyle nebi olduðu söylen-
miþtir. Hz. Þît’in annesi ümmü’l-beþer Havva’nýn da nebi olduðu
söylenmiþtir. Ayrýca Hz. Ýsmail’in annesi Hacer’in, Hz. Yakub’un
annesinin, Yakub’un evlatlarýnýn annelerinin, Hz. Dâvûd, Hz. Sü-
leyman, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya ve Zi’l-kifl’in hepsinin anneleri-
nin mümin olduklarýna dair muhtelif hadis ve rivayetler bulunmak-
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207 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 25. 
208 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 25-26; a. mlf., Mesaliku’l- Hünefâ, s. 48-49.
209 el-Enbiyâ, 21/91.
210 el-Kasas, 28/7.



tadýr. Bazý müfessirler Nuh (a.s) “Rabbim beni, anamý babamý ve evi-
me mümin olarak girenleri baðýþla.”211 ve Hz. Ýbrahim de “Rabbim,
hesap günü geldiðinde beni, anamý babamý ve müminleri baðýþla.”212 diye
dua etmelerini delil göstererek Hz. Nuh ile Hz. Ýbrahim’in annele-
rinin mümin olduðunu söylemiþlerdir.213 Ayrýca Ýbn Sa‘d’ýn Ýbn Ab-
bas’tan naklettiði “Hz. Nuh’tan Hz. Adem’e kadar olan peygamber
babalarý Ýslam üzere idiler.” rivayeti de bu aradaki peygamber anne-
babalarýnýn mümin olduðunu göstermektedir.214 Böylece  Suyûtî’ye
göre ilgili âyet ve rivayetler ile icmalî ve tafsîlî istidlal tarzý peygam-
ber annelerinin mümin olduklarýný göstermiþ olmaktadýr.

3 - Hz. Peygamber’in Atalarýnýn Yaþadýklarý Dönemin En 
Hayýrlýlarý Olmasý 

Ebeveyn’in ve Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn ehl-i necat
olduklarýný benimseyenlerin konuya iliþkin ileri sürdükleri deliller-
den biri de Hz. Peygamber’in atalarýnýn, bulunduklarý zaman ve
topluluklarýn daima en hayýrlý kimseleri  olmasýdýr. Bu görüþte bu-
lunanlar kendi kanaatlerine delil olduðunu iddia ettikleri bazý riva-
yetleri ileri sürmüþlerdir. Bu baðlamda Buhârî’nin (ö.256/870) Ebû
Hureyre’den (ö.59/679) rivayet ettiði “Ben içinde bulunduðum as-
ra gelinceye dek asýr be asýr ademoðlunun asýrlarýnýn en hayýrlýsý
içinde bulundum.”215 hadisi ile Vâsile b. el-Eska’dan rivayet edilen
Hz. Peygamber’in “Muhakkak ki Allah, Hz. Ýbrahim’in oðullarý
içinden Ýsmail’i, Ýsmail’in oðullarý içinden Benî Kinâneyi, Benî
Kinâne içinden Kureyþi, Kureyþ’in içinden Benî Haþim’i, Benî Ha-
þim içinden de beni seçmiþtir.”216 hadisini delil göstermiþlerdir. Hz.
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211 Nûh, 71/28.
212 Ýbrahim, 14/41.
213 Suyûtî, Mesaliku’l- Hünefâ, s. 48-49. 
214 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 25.
215 Buhârî, “Menâkýb”, 23; Ýbn Sa‘d, et-Tabakâtu’l-kübrâ, I, 25;  Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s.

20; a. mlf. el-Makâmetü’s-sündisiyye, s. 2; a. mlf., et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 46; a. mlf. ed-
Derecü’l-münîfe, s. 9.

216 Ýbn Sa‘d, a.g.e., I, 20;  Müslim, “Fedâil”, 1, Ýst., 1413/1992; Tirmizî, “Menâkýb”, 1,
Ýst., 1413/1992; Beyhakî, Delâilü’n-nübüvve, I, 165-166, (nþr. Abdulmut‘i Kalacý) 



Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðunu savunanlarca bu
iki hadisteki ‘hayriyyet ve ýstýfa’ Ýslâm olarak anlaþýlmýþtýr. 

Bu kanaatte olanlar, mezkur rivayetlere ilaveten diðer bazý riva-
yetleri de delil olarak sunmuþlardýr. Buna göre Beyhakî’nin
(ö.458/1066) Enes’ten (ö.93/711) naklettiði Hz. Peygamber’in
“Allah, insanlarý kabilelere ayýrmýþ ve beni daima onlarýn en hayýrlý-
sýnýn içinde bulundurmuþtur. Bu þekilde ben sonunda ebeveynime
getirildim. Bana Cahiliyye döneminden hiçbir þey bulaþmamýþtýr.
Ben, tâ Adem’den beri nikahlý evlilikten doðdum, asla gayr-ý meþru
iliþkiden doðmadým. Bu itibarla ben, nesep olarak da ata olarak da
sizin en hayýrlýnýzým.” þeklindeki beyaný;217 Ýbn Abbas’tan
(ö.68/687) rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Arab’ýn en hayýrlýsý
Mudar, Mudar’ýn en hayýrlýsý Abdümenaf Oðullarý, Abdümenaf
Oðullarýnýn en hayýrlýsý Haþim Oðullarý, Haþim Oðullarýnýn en ha-
yýrlýsý Abdülmuttalib’dir. Allah’a yemin ederim ki Adem’in yaratýl-
masýndan beri hayýrlýsýnýn içinde benim olmadýðým ikiye ayrýlma-
yan hiçbir grup yoktur.”218 sözü; Beyhakî ile Taberânî’nin
(ö.360/971) Hz. Aiþe’den (ö.58/678) naklettikleri Hz. Peygam-
ber’in “Cebrail gelerek bana ‘yeryüzünün doðu ve batýsý bana dürü-
lüp gösterildi, fakat Muhammed’den daha faziletli bir kimse ve Ha-
þim Oðullarýndan daha faziletli bir sülale bulamadým.’dedi.”219 sözü
de bu hususu desteklemektedir. 

Ayrýca, Ýbn Abbas ile Rabi’a b.el-Harisi’ten nakledilen haber de
bu konuda delil olarak sunulmuþtur.  Ýbn Abbas’tan nakledilen bir
habere göre bir aralýk Hz. Peygamber sanki hakkýnda bir þeyler iþit-
miþ gibi bir halde minbere çýkmýþ ve “ben kimim?”  diye sormuþ,
oradakiler ‘Sen Allah’ýn peygamberisin’ diye cevap vermiþler, bunun
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Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1405/1985; Kâdî ‘Ýyaz, eþ-Þifâ, I, 82; (Hz. Peygamber’in
daima en hayýrlý toplum ve soy içinde geldiðini bildiren rivayetlerin derlemesi için bk.
Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 20-23.)

217 Beyhakî, a.g.e., I, 174; Suyutî, Mesâlikü’l-hünefâ, s. 20; a. mlf., et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 48;
a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 9.

218 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s.48.
219 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 49; a. mlf., Mesâliku’l-Hünefâ, s. 23.



üzerine Resulullah (s.a.v) þöyle buyurmuþtur: “Ben, Muhammed b.
Abdullah b. Abdülmuttalib’im. Muhakkak Allah Teâlâ mahlukatý
yarattý ve beni onlarýn en hayýrlýsý içinde bulundurdu. Sonra onlarý
iki gruba ayýrdý ve beni onlarýn hayýrlý grubu, sonra onlarý kabilele-
re ayýrdý ve beni onlarýn en hayýrlý kabilesi,  sonra onlarý hanelere
ayýrdý beni onlarýn en hayýrlý hanesi içinde bulundurdu. O halde
ben, hane olarak da soy olarak da onlarýn en hayýrlýsýyým.” buyur-
muþtur.220 Rebi‘a’nýn rivayetine göre ise Hz. Peygamber’e bazý kim-
selerin kendisinden bahsettikleri ve O’nun hakkýnda –erkek çoðuðu
olmamasýný ima ederek- ‘Muhammed, çölde biten bir çöl bitkisi gi-
bidir.’ dedikleri haber verilince Nebiyy-i Ekrem (s.a.v) çok rahatsýz
olmuþ ve “Allah, mahlukatýný yarattý, onlarý ikiye ayýrdý ve beni o iki
grubun hayýrlýsý içinde bulundurdu. Sonra onlarý kabilelere ayýrdý
ve beni en hayýrlý kabilenin içinde bulundurdu. Sonra onlarý evlere
ayýrdý ve beni en hayýrlý ev içinde bulundurdu. Ben, kabile olarak da
ev olarak da sizin en hayýrlýnýzým.”221 buyurmuþtur. Buna ilaveten
yine Ýbn Abbas’tan rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Allah, öteden
beri beni arýnmýþ ve zinetlenmiþ olarak ter temiz sülplerden ter te-
miz rahimlere intikal ettiregelmiþtir. Ýkiye ayrýlýp da hayýrlýsýnýn için-
de benim bulunmadýðým hiçbir iki grup olmamýþtýr.”222 beyaný; Ab-
dullah b. Ömer’den rivayet edilen Hz. Peygamber’in “Allah Teâlâ
mahlukatý yarattý ve mahlukatý içinden Adem oðullarýnýn seçti.
Adem oðullarý içinden Arab’ý; Arab içinden Mudar’ý; Mudar içinden
Kureyþ’i; Kureyþ içinden Haþim oðullarýný; Haþim oðullarý içinden
de beni seçmiþtir. Böyle ben, bir hayýrlýdan diðer hayýrlýya geçerek
geldim.”223 beyaný da delil olarak sunulmuþtur.

Konuya iliþkin ileri sürülen bir baþka delil de “And olsun ki size

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

74

220 Ýbn Sa‘d, a.g.e., I, 20-21; Tirmizî, “Menâkýb”, 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 107, Ýst.,
1413/1992; Beyhakî, a.g.e., I, 167-168; Ebû Nu‘aym, Delâil’ün-nübüvve, I, 66, (nþr. Ab-
dülber Abbas-Muhammed Revvas Kal‘acý), Haleb, 1390/1970; Abdulahad Nûrî, Te’dîbu’l-
mütemerridîn, vr. 284b;

221 Suyutî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 23.
222 Suyutî, a.g.e., s. 20-21; 
223 Suyutî, a.g.e., s. 21.



kendi içinizden bir peygamber gelmiþtir.”224 meâlindeki âyettir. Nitekim
Ýbnü’l-Cezerî, bu âyet ile âyetteki ‘enfüs’ kelimesinin okunuþuyla il-
gili Hz. Peygamber’in okuyuþ tarzýný delil getirmiþtir. Buna göre
Hz. Peygamber âyette geçen “enfüsikum” kelimesini ‘enfesikum’ þek-
linde okumuþ ve sonra da “Ben, nesep/soy, hasep/asalet ve akraba-
lýk/hýsýmlýk açýsýndan sizin endeðerlinizim (enfesiküm). Adem’den
beri babalarým içinde gayr-ý meþru iliþkiden gelen hiç kimse yoktur.
Onlarýn hepsi nikahlý evlilikten gelmiþtir.” buyurmuþtur.225 Tefsirler-
de bildirildiði üzere âyetteki “min enfusiküm” ifadesi, Hz. Ali, Hz.
Fatýma, Ýbn Abbas, Enes ve Zührî tarafýndan ‘sizin en faziletliniz, en
deðerliniz içinden’ anlamýnda ‘min enfesiküm’ tarzýnda okunmuþ ve
Hz. Peygamber’in kendi soyunda gayr-ý meþru iliþkinin olmadýðýný,
kendisinin soy ve asalet bakýmýndan Kureyþ’in en üstünü olduðunu
vurguladýðý mezkur hadis nakledilmiþtir.226 Keza 

“And olsun ki Allah onlara kendi içlerinden bir Peygamber göndermekle
müminlere büyük lütufda bulunmuþtur.”227 mealindeki âyet de Resulul-
lah’ýn (s.a.v) soyunun þirkten korunmuþ olduðuna  delildir. Nite-
kim Zemahþerî, âyette geçen “min enfusiküm” ifadesini Hz. Pey-
gamber’in ‘en þerefliniz/deðerliniz içinden’ anlamýnda ‘min enfesi-
küm’ þeklinde okuduðunu   belirtmiþ; sebebini de ‘Çünkü Hz. Re-
sul’ün soy silsilesinde Adnan, Hz. Ýsmail’in çocuklarýnýn zirvesi/en
üstünü; Mudar, Nizar b. Ma‘d b. Adnan’ýn en üstünü; Handef, Mu-
dar’ýn çocuklarýnýn en üstünü; Müdrike, Handef ’inkilerin en üstü-
nü; Kureyþ, Müdrike’ninkilerin en üstünü idi. Kureyþ’in en üstünü
de Hz. Muhammed’dir.’ þeklinde açýklamýþtýr. Zemahþerî bu açýkla-
masýna Ebû Talib’in, Benî Haþim ve Mudar’ýn reislerinin bulundu-
ðu bir mecliste Hz. Hatice’yi isterken “Bizleri Ýbrahim ve Ýsmail’in
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224 et-Tevbe, 9/128.
225 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 8b
226 Ömer en-Nesefî, a.g.e., vr. 246b; Fahreddin er-Razî, Mefâtihu’l-gayb, XVI, 236; Ýbni 

Seyyidinnas, ‘Uyûnu’l-eser, I, 76, (nþr. Muhammed el-‘Îd el-Hatrâvî - Muhyiddin Mur
tü), Beyrut, 1413/1992; Kâdî ‘Ýyaz, a.g.e., I, 14-15; el-Begavî, Me‘âlimü’t-tenzîl, II, 
341, Beyrut, 1407/1987; Suyutî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 327. 

227 Âl-i Ýmrân, 3/124.



soyundan, Ma‘d’ýn neslinden ve Mudar’ýn aslýndan getiren ve bizi
insanlar üzerine hakimler kýlan Allah’a hamd olsun…” þeklinde yap-
týðý konuþmasýný delil göstermiþtir.228

Abdülahad Nûrî de bütün peygamber ecdadýnýn çirkinlik, soy-
suzluk, cenabet ve sapýklýktan berî olduðunu, peygamberlerin ken-
di kavimlerinin nesep olarak en þerefli ve en faziletlilerinden gönde-
rildiðini ifade etmiþtir. O, Hz. Peygamber’in mektubu kendisine
ulaþýnca Bizans Ýmparatoru Heraklit’in Resulullah’ýn (s.a.v) nesebi-
ni sormasý; O’nun alçakgönüllü, vakarlý ve Araplar içinde þerefli bir
soya sahip olduðu söylenince Heraklit’in “Peygamberler böyle
olur.” demesinin de buna delâlet eden tarihi bir delil olduðunu be-
lirtmiþtir.229 Ýlaveten Abdülahad Nûrî, Kurtubî (ö.671/1273) ve
Kirmânî (ö. 786/1384) ye atýfla peygamberlerin soylarýnýn kavim-
lerinin en þereflilerinden olmasýnýn hikmetini ‘þerefli soyuyla taný-
nan kimsenin batýla tabi olmaktan ve hakikatten baþka bir þeye bað-
lanmaktan uzak duracak olmasýyla açýklamýþtýr.230 Bunun içindir ki
Hz. Peygamber, peygamberliðini ispat ve þüpheleri izale etmek için
Huneyn savaþý esnasýnda yüksek sesle “Yalan deðil, ben peygambe-
rim. Ben Abdülmuttalib’in oðluyum.” diye haykýrmýþtýr. Çünkü
Abdülmuttalib onlar içinde insanlarýn en cömerdi, en þereflisi ve
günahlardan en çok kaçýnaný idi. Bütün bunlara göre Resulullah’ýn
atalarý mümin deðillerse, bu takdirde müþriklerin müminlerden da-
ha hayýrlý olmasý lazým gelir. Ayrýca Allah Teâlâ dünyayý kendisine
iman edenlerden  asla tamamen boþ býrakmamýþtýr.231 diyerek pey-
gamberlerin soylarýnýn kavimlerinin en þereflilerinden olduðunu
belirtmiþtir.
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228 Zemahþerî, a.g.e. I, 228.
229 Buhârî, “Bed’ü’l-vahy”, 6; Ýbn Hacer el-‘Askalânî, Fethü’l-bârî, I, 35-36, (nþr. Abdüla

ziz b. Abdullah b. Bâz), Beyrut, ts.
230 Ebu’l-Hasen el-Kurtubî, Þerhu Sahihi’l-Buhârî, I, 45, (nþr. Ebû Temîm Yâsir b. Ýbrahim),

Riyad, 1420/2000;  Kirmanî, Sahihu’l-Buharî bi þerhi’l-Kirmânî, I, 57, Beyrut, 1401/1981;
Abdulahad Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerrridîn, vr. 289b.

231 Abdulahad Nûrî, a.g.e., vr. 285a.



4 - Hz.Peygamber’in Atalarýnýn Daima Nikahlý Evlilikten 
Gelmesi

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna delâlet ettiði ileri sürülen hu-
suslardan birinin de Hz. Peygamber’in atalarýnýn daima nikahlý ev-
lilikten geldiðini bildiren rivayetler olduðu ileri sürülmüþtür. Buna
göre Hz. Peygamber’in soyu gerek anne tarafýndan Havva’dan an-
nesi Âmine’ye dek gerekse baba tarafýndan Hz. Adem’den babasý
Abdullah’a kadar hiçbir zaman gayr-i meþru iliþkiyle bir araya gel-
memiþlerdir.Onlarýn hepsi Ýslâm nikahý gibi nikahlý evliliklerde bu-
lunmuþlardýr ve onlarýn hepsi seçilmiþ, tertemiz insanlardýr.232

Fahreddin er-Râzî (606/1210), Ýbnü’l- Cezerî (ö.833/1429) Su-
yutî (ö.911/1505), Ýbn Hacer (ö.974/1567), Abdülahad Nurî
(ö.1061/1651) gibi âlimler bu husus üzerinde özellikle durmuþlardýr.
Bu yaklaþým tarzýný benimseyenlerin baþýnda gelen Fahreddin er-Razî
“Muhakkak, müþrikler necistir”233 anlamýndaki âyet ile Hz. Peygamber’in
kendisinin öteden beri temiz sülplerden temiz rahimlere aktarýldýðýný
bildiren hadisi delil göstermiþtir. Ona göre Allah Teâlâ âyette müþrik-
lerin necis olduðunu, ilgili hadislerde ise Hz. Peygamber soyunun te-
miz ve nezihliðini bildirmektedir. Bu durum O’nun anne ve babala-
rýndan bir tekinin bile asla müþrik olmamasýný zorunlu kýlmaktadýr.234

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna dair bu gerekçeyi ileri sürenler
Resulullah’ýn (s.a.v), kendi soyunun Hz. Adem’den beri daima
Ýslâm nikahý gibi meþru  evlilikten geldiðini bildirdiði rivayeti;235

Beyhakî (ö. 458/1066) ve Begavî’nin (ö.510/1117) Ýbn Abbas’tan
rivayet ettikleri Hz. Peygamber’in “Beni, cahiliyyenin gayr-ý meþru
evliliði dünyaya getirmemiþtir. Beni, ancak Ýslâm’ýn nikahlý evliliði
dünyaya getirmiþtir.” beyanýný delil olarak sunmuþlardýr. Keza on-
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235 Taberânî, Mu‘cemu’l-evsat, V, 366, (nþr. Mahmûd et-Tahhan), Riyad, 1415/1995; Ebû 

Nu‘aym, Delâilü’n-nübüvve, I, 65; Suyutî, el-Hasâisu’l-kübrâ, I, 64.



lar, Enes’ten (ö.93/711) nakledilen Resûlullah’ýn (s.a.v) “Allah
Teâlâ beni daima tertemiz sülplerden tertemiz rahimlere aktarmayý
sürdürmüþtür ve ben, ikiye ayrýlan grubun ancak hayýrlýsý içinde bu-
lunmuþumdur.”236 beyanýnýn yaný sýra yine Beyhakî’nin naklettiði
Hz. Peygamber’in “Allah, insanlarý iki gruba ayýrmýþ ve beni daima
onlarýn en hayýrlýsýnýn içinde bulundurmuþtur. Bu þekilde ben so-
nunda ebeveynimden dünyaya getirildim. Bana Cahiliyye dönemin-
den hiçbir þey bulaþmamýþtýr. Ben, Adem’den beri anne-bababam-
dan dünyaya gelinceye kadar nikahlý evlilikten doðdum, asla gayr-ý
meþru iliþkiden doðmadým. Bu itibarla ben, nesep olarak da ata ola-
rak da sizin en hayýrlýnýzým.” ifadesini237 ve Ýbn Abbas’tan nakledilen
Hz. Peygamber’in “Annem ve babam asla gayr-i meþru iliþkiyle bir
araya gelmemiþlerdir. Allah, öteden beri beni arýnmýþ ve süslenmiþ
olarak ter temiz sülplerden ter temiz rahimlere aktaragelmiþtir. Ýkiye
ayrýlýp da bu ikisinin hayýrlýsý içinde benim olmadýðým hiçbir iki
grup yoktur.”238dediðini bildiren haberleri delil getirmiþlerdir. 

Ebû Bekir b. Hüseyn el-Acurrî’nin (ö. h. 360) de Hz. Ali’den
rivayet edildiðini belirttiði Hz. Peygamber’in “Ben, Âdem’den  an-
nem ve babam beni dünyaya getirinceye dek nikahlý evlilikten doð-
dum, gayr-i meþru  birliktelikten doðmadým. Bana cahiliyyenin
gayr-i meþru birlikteliðinden hiçbir þey bulaþmamýþtýr.”239 buyur-
masý da ayný sadedde zikredilmiþtir. Keza Acurrî Cahiliyye döne-
minde tasvip edilmeyen çeþitli evlilik türleri içinden ancak birinin
sahih olduðunu, onun da Hz. Peygamber’in ümmeti için sünnet
olarak býraktýðý þahitler huzurunda nikah akdinin kýyýlmasý þekli ol-
duðunu ifade ettikten sonra Allah’ýn Hz. Peygamber’i cahiliyye ev-
liliklerinden koruyup onun þan ve þerefini yükseltiðini, onu (s.a.v.)
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Hz. Adem’den beri sahih nikahla gelen evlilikler vasýtasýyla temiz
rahimlere intikal ettirdiðini ve onu peygamberler ve peygamber ço-
cuklarýnýn sülplerinde intikal ettirerek sonunda sahih nikahla dünya
yüzüne çýkardýðýný belirtmiþtir.240 

5 - Hz. Peygamber’in Atalarýndan Bazýlarýnýn Ýsmini 
Zikrederek Onlara Lanet Edilmesini Yasaklamasý 

Suyutî ve Abdülahad Nûrî gibi bazý âlimlere göre Resûlullah’ýn
(s.a.v) atalarýndan bazýlarýnýn isimlerini açýkça zikrederek onlara ha-
karet ve lanet edilmesini yasaklamasý da Hz. Peygamber’in ebevey-
ni dahil atalarýnýn ehl-i necat ve  mümin olduklarýna dair önemli bir
delildir.  Onlar, bu meyanda Hz. Peygamber’in atalarýndan Adnan,
Ma‘d, Rebî‘a, Nadr, Hüzeyme ve Esed’in Hz. Ýbrahim’in dini üze-
re olduklarýný, bu yüzden onlara lanet edilmeyip ancak hayýrla anýl-
masý gerektiðini bildiren rivayetleri nakletmiþlerdir. Mesela Hz.
Peygamber’in “Mudar’a lanet etmeyin. Çünkü o, mümindi.” ve “Ýl-
yas’a lanet etmeyin. Çünkü o mümindi.” buyurmuþ;  Ýbn Abbas da
“Adnan, Ma‘d, Rebî ‘a, Mudar, Hüzeyme ve Esed Hz. Ýbrahim’in
dini üzere idiler. Bu sebeble onlarý ancak hayýrla anýn.” demiþtir.241

Bu iddiada olmakla birlikte Suyutî, Hz. Peygamber’in atalarý
içinde bulunan Kilâb, Kusay, Abdümenaf ve Haþim hakkýnda bun-
larýn mümin veya müþrik olduklarýna dair kesin bir nakil bulmaya
muvaffak olamadýðýný üzülerek belirtmektedir.242

6- Hz. Peygamber’in Nuru ve Zerrelerinin Ýntikali 

Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin olduðuna dair ileri sürülen
delillerden biri de Hz. Peygamber’in nurunun ve zerrelerinin/gen-
lerinin seçkin ve temiz kuþaktan kuþaða intikali hususudur. Buna
göre Allah Teâlâ, Hz. Adem’e ruh üflediði zaman Adem’in sülbün-
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de Hz. Muhammed’in varlýk unsuru/genleri bulunduðu için Hz.
Muhammed’in nuru Adem’in alnýnda belirmiþ, bu nur daha sonra
Hz. Adem’in eþine, ondan Hz. Þit’e ve böylece Hz. Ýbrahim ve Ýs-
mail’e oradan Haþim’e intikal etmiþ, bu þekilde her kuþakta secdeli,
nikahlý temiz insanlar yoluyla Abdülmuttalib’e, ondan oðlu Abdul-
lah’a geçmiþ, ondan da Amine’ye intikal etmiþtir. Her kuþakta baba,
evladýndan Hz. Muhammed’in nurunu sadece temiz rahimlere ko-
yacaklarýna dair söz almýþtýr. Abdullah ile Âmine bu nurun bereke-
tiyle bir çok harikalar yaþamýþlar ve bu tebþiratlar sebebiyle oðulla-
rýnýn nübüvvetine önceden inanmýþlardýr.

Hz. Muhammed’in nur ve zerrelerinin salih kuþaklar içinde sü-
regelmesini özelde Ebeveyn’in genelde Hz. Peygamber’in bütün
atalarýnýn ehl-i necat ve mümin olduklarýna delâlet ettiðini Þia’dan
Ýmamiyye dahil ileri sürenler, bu iddialarýný bazý âyet ve rivayetler-
le desteklemeye çalýþmýþlardýr. Bu hususta ileri sürülen en önemli
delillerden biri ‘takallüb âyeti’ olarak da ünlenen “O ki (namaza) kalk-
týðýnda seni görüyor, secde edenler içinde dolaþmaný da(görüyor).”243 anla-
mýndaki âyet ile bu âyetle  ilgili olarak Ýbn Abbas gibi bazý sahabe-
nin açýklamalarýdýr. Nitekim bazý müfessir ve mutasavvýflarýn yaný
sýra Þia’dan Ýmammiyye de “ve takallübüke fi’s-sâcidîn” âyetini Hz.
Peygamber’in nur ve zerrelerinin ya bir peygamberden diðerine ya
da daha kapsamlý olarak bir secde edenden diðer secde edene inti-
kal etmesi olarak açýklamýþlardýr. Mesela Atâ b. Ebî Rebâh, Ýbn Ab-
bas’ýn takallüb âyetini ‘Resûlullah (s.a.v) annesi onu dünyaya geti-
rinceye dek peygamberlerin sülbünde intikal edegelmiþtir.’244 þeklin-
de açýkladýðýný nakletmiþtir. Ebû Talib el-Mekkî (ö.386/996) mez-
kur âyeti hem Hz. Peygamber’in soyunun daima nikahlý evlilikler-
den  geldiðine hem de O’nun  nur ve zerrelerinin müminler içinde
intikal ettiðine delâlet edecek  þeklinde deðerlendirmiþ ve ‘Hz. Pey-
gambere’den rivayet edildiði üzere senin tekallübün (dolaþým ve dö-
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nüþümün) tertemiz sülblerde ve rahimlerde süregelmiþ ve senin
ebeveynin asla gayri meþru evlilikle bir araya gelmemiþtir. Ayrýca bir
peygamberin sülbünden diðer peygamberin sülbüne intikal ederek
sonunda Hz. Ýsmail’in zürriyetinden seni dünya yüzüne çýkarýncaya
dek peygamberlerin sülbünde dolaþmaný görüyor, demek olduðu
rivayet edilmiþtir, demiþtir. 245 

Fahreddin er-Râzî (ö.606/1210), Suyûtî (ö.911/1505), Ýbn
Hacer el-Heysemî (ö.974/1567) gibi âlimler de takallüb âyetini,
‘Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin bir peygamberden diðeri ve-
ya bir secde edenden diðer secde edene intikal etmesi’ þeklinde yo-
rumlamýþlardýr.246 Bu anlama göre âyet, Hz. Muhammed’in bütün
atalarýnýn Müslüman olduðuna delâlet etmektedir. Suyûtî, Þafii
âlim Ebu’l-Hasan el-Mâverdî’nin (ö. 450/1058) de A‘lâmu’n-nübüv-
ve’sinde ve Ebû Ca‘fer en-Nuhhas’ýn Me‘âniyi’l-Kur’ân’ýnda bu izah
tarzýný kabul etmiþ olduðunu belirtmiþtir.247 

Þiî âlim Þeyh Müfîd’in bildirdiðine göre Ýmammiyye Hz. Pey-
gamber’in Adem’den beri bütün atalarýnýn mümin olduðu konu-
sunda ittifak etmiþlerdir ve onlar mezkur âyetteki “takallübü” ‘te-
nakkül’ þeklinde anlayarak ‘muvahhidlerin, secde edenlerin sülbün-
de intikal etmek’ olarak anlamýþlardýr.248 Þii müfessir Tabersî de, za-
yýf bir rivayet olsa (kîle ifadesiyle) da âyetin bir anlamýnýn da ‘Allah,
seni peygamber olarak dünyaya gönderinceye kadar bir nebiden di-
ðeri olmak üzere muvahhidlerin sülplerinde dolaþmaný/intikal et-
meni görür.’ demek olduðunu belirtmiþtir. O, bu anlamýn ‘Ata ve
Ýkrime rivayetiyle Ýbn Abbas’tan; ayrýca Ebû Ca‘fer ve Ebû Abdul-
lah’tan rivayet edildiðini kaydetmiþtir.249
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Takallüb âyetinin Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin secde
edenlerin sülpleri içinde intikal ettiðine iliþkin rivayetlere gelince
bunlar, Hz. Ali, Ýbn Abbas ve Ýkrime’nin âyeti tefsir ediþ tarzýyla il-
gilidir. Buna göre Kâdî Ýyaz (ö.544/1149) buradaki “takallüb” ifa-
desini Hz. Ali’nin ‘Allah, seni peygamber olarak gönderinceye ka-
dar bir nebiden diðer nebiye intikal ediþini görüyor.’ þeklinde açýk-
ladýðýný belirtmiþtir.250 Suyûtî’nin bildirdiðine göre Ýbn Abbas
(ö.68/687) âyeti ‘Allah, seni peygamber olarak dünyaya gönderin-
ceye dek bir nebiden diðerine intikal etmeni görüyor.’251; bir baþka
rivayete göre ise daha kapsamlý olarak ‘Seni peygamber olarak gön-
derinceye dek bir babadan diðer babaya olmak suretiyle ter temiz
sülplerde dolaþmaný görür.’ þeklinde açýklamýþtýr.252 Ýkrime’nin
(ö.107/726) ise âyeti ‘nübüvvetle ortaya çýkmaný ve muvahhidlerin
sülplerinde intikal ederek dolaþmaný görüyor’ þeklinde tefsir ettiði
bildirilmiþtir. Suyutî ve Kastallânî (ö.923/1517) Bezzar ve Ebû
Nu‘aym’ýn (ö.430/1038) âyetteki “sâcidîn”ni ‘peygamberler ve sa-
lihler’ olarak açýkladýklarýný ifade etmiþlerdir.253 Bir baþka yerde
Suyûtî, âyetteki ‘secde edenleri’ sadece peygamberlere tahsis edil-
memesi gerektiðini, Hz. Ýbrahim’in zürriyeti içinde hiçbir zaman
eksik olmayan namaz kýlanlar, alný secdeli olanlar/musallilerin hep-
sini kapsadýðýný belirtmiþtir.254 Binaenaleyh mezkur âyet ‘sen anne
ve babandan doðuncaya dek secde edenden secde edenlere intikal
edip durdun’ þeklinde anlaþýlmýþtýr. Buna göre  bu âyet de Resulul-
lah’ýn (s.a.v) atalarýnýn Müslüman ümmet içinde olduðunu destek-
lemektedir. 

Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin intikaliyle ilgili baþka bir
rivayet, yine Ýbn Abbas ve Ýkrime’nin sözleridir. Ýbn Abbas ve Ýkri-
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me’nin söylediðine göre Allah Teâlâ, Adem’e ruh üflediði zaman,
Adem’in sülbünde Hz. Muhammed’in varlýk unsuru/genleri bulun-
duðu için Hz. Muhammed’in nuru Adem’in alnýnda belirmiþtir. Hz.
Adem, alnýnda karýncanýn kýpýrdanýþý gibi hafif bir ürperti hissetti-
ðinde Allah’a (c.c) bunun ne olduðunu sormuþ, Allah Teâlâ da ‘Ey
Adem, o, senin evladýn Muhammed’in tesbihidir.’ demiþtir. Sonra bu
nur, Adem’den Havva’ya, ondan Þit’e, Þit’ten Mehvâyîl’in rahmine,
ondan Anûþ’un sülbüne ve bu þekilde daima secdeli pak insanlara in-
tikal etmeye devam etmiþtir. Her kuþakta bu nurlu zerreyi ancak te-
miz rahimlere koyacaklarýna dair söz ve yemin alýnmýþtýr. Böylece
Abdullah’a kadar gelmiþ ve bu nur onun alnýnda parýldamaya baþla-
mýþtýr. Öyleki Kureyþli kadýnlar Abdullah’la evlenmeye can atar hale
gelmiþlerdir.255 Ebû Nu‘aym (ö.430/1038), Kâdî ‘Ýyaz (ö.
544/1149) ve Suyutî (ö. 911/1505) nin naklettikleri Hz. Peygam-
ber’in “ Ben, Allah Teâlâ kâinatý yaratmadan iki bin sene önce Al-
lah’ýn huzurunda bulunan bir nur idim. Bu nur meleklerle birlikte
Allah’ý tesbih ediyordu. Allah, Adem’i yaratýnca bu nuru onun sül-
büne/genlerine yerleþtirdi ve böylece beni Adem’in sülbünde yeryü-
züne indirdi. Oradan gemideki Nuh’un sülbüne  koydu. Ýbrahim’in
sülbünde iken beni ateþe attý. Allah, beni daima tertemiz sülblerden
ak-pak rahimlere aktarmayý sürdürdü ve sonunda beni ebeveynimden
dünyaya getirdi. O ikisi de asla gayr-ý meþru iliþkiyle bir araya gelme-
miþlerdir.” tarzýndaki beyanlarý da bu hususa delâlet etmektedir.256

Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin intikaliyle ilgili bir baþka
rivayet yine Ýbn Abbas’tan nakledilen haberdir. Bu rivayete göre
Ýbn Abbas þöyle demiþtir: Muhakkak ki Allah Adem’i yaratmadan
iki bin sene önce  Kureyþ, Allah Teâlâ’ný huzurunda bir nurdu ve bu
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nurun tesbihiyle Melekler de tesbih ediyordu. Sonra Allah Adem’i
yaratýnca bu nuru onun sülbüne yerleþtirmiþtir. Nitekim Hz. Pey-
gamber þöyle buyurmuþtur: Allah beni Adem’in sülbü içinde yeryü-
züne indirdi. Beni Nuh’un sülbünde bulundurdu. Ýbrahim’in sül-
bünde biçimlendirdi. Sonra da Allah, sonunda ebeveynimden dün-
yaya getirinceye dek beni daima kerim sülplerden temiz rahimlerde
intikal ettirdi. Onlar asla gayr-ý meþru iliþkiyle bir araya gelmemiþ-
lerdir.” demiþtir.”257 

Hz. Peygamber’in nur ve zerrelerinin intikal þeklinin taferruatý-
na dair rivayetler de kaydedilmiþtir. Bu doðrultuda Ýbnü’l-Cezerî ve
Ýbn Hacer, Nûr-u Muhammedî’ye iliþkin olarak Hz. Adem ve Hav-
va’dan olan çocuklarýn dünyaya geliþ keyfiyetini zikretmiþ ve bu du-
rumun Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðuna delâlet
ettiðini ileri sürmüþtür. Buna  göre Hz. Adem ve Havva’dan yirmi
batýnda ikiz olmak üzere kýrk çocuk doðmuþ; ancak Hz. Peygam-
ber, onun neslinden geleceði için Þît (a.s) tek doðmuþtur. Hz.
Adem vefat edince daha önce onun alnýnda parlayan Nûr-u Mu-
hammedî Þît’e (a.s) intikal etmiþ ve onun alnýnda parlamýþtýr. Þît
ölürken babasýnýn vasiyetini kendi oðullarýna anlatýp onlardan bu-
nu yerine getirmeleri için söz almýþtýr. Bu Vasiyete göre, önce Hz.
Adem’in alnýnda parýldayan ve daha sonra Þît’e geçen Hz Muham-
med’in nuru sadece tertemiz kadýnlarýn rahimlerine býrakýlmalýdýr.
Bu þekilde her baba ile evlat bu nuru ancak temiz sülplerden temiz
rahimlere emanet býrakacaðý þeklinde birbirlerinden söz alýp söz ve-
rerek bu nur, Abdülmuttalib’in  alnýna, ondan da Abdullah’ýn alný-
na intikal edip parlamýþtýr. Böylece Allah Teâlâ, bu nesli ter temiz
kýlmýþ ve onlarý Cahiliyyenin gayri meþru iliþkisinden arýndýrmýþ-
týr.258

Abdulahad Nûrî (ö.1061/1651) Hz. Peygamber’in nuru Âmi-
ne’ye intikal edince onun, bu nurun bereketiyle bir çok ilginç olay-
lar yaþamýþ, mübeþþirata þahit olmuþ ve  bu yüzden oðlunun nübüv-
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vetine önceden inanmýþ olduðunu söylemiþtir. Nitekim Âmine’nin,
ölüm hastalýðýnda iken baþ ucunda duran oðlu Muhammed’in
(s.a.v) yüzüne bakýp söylediði þiir de Nûr-uMuhammedî hususuna
ayrýca delâlet etmektedir.259 Nur-u Muhammedî’ye dair Resûlul-
lah’ýn (s.a.v) amcasý Hz. Abbas’ýn ve Kaside-i Bürde sahibinin söyle-
miþ olduðu þiir de Ashab arasýnda böyle bir telakkînin olduðunu
göstermesi bakýmýndan oldukça önemlidir.260 

7 - Yeryüzünün Allah’a Ýnanan Müminlerden Hiçbir 
Zaman Boþ Kalmamasý 

Hz. Peygamber’in ebeveyni dahil bütün atalarýnýn mümin ol-
duklarýný kabul edenlerin ileri sürdükleri gerekçelerden biri de –Su-
yutî’nin bu konuda ikinci öncül olarak kullandýðý- Hz. Nuh veya Hz.
Adem zamanýndan Hz. Muhammed’in gönderilmesine ve kýyametin
kopmasýna kadar yeryüzünün fýtrat üzere Allah’ýn varlýk ve birliðine
inananlardan hiçbir zaman boþ kalmayacaðý, onlar olmadýðý takdirde
yeryüzünün içindekilerle birlikte helak olacaðý hususudur. 

Bu kanaatte olanlar delil olarak Sahabe ve tabiinden nakledilen
bazý rivayetleri ileri sürmüþlerdir. Buna göre Buhârî ve Müslim þar-
týna göre sahih isnadla  gelen Hz. Ali’nin “Öteden beri yeryüzü, ye-
di veya bir daha fazla Müslümandan eksik olmamýþtýr. Eðer bunlar
olmasaydý yeryüzü ve içindekiler helak olurlardý.”261 sözü; yine Þey-
hayn þartýna göre sahih isnadla  gelen Ýbn Abbas’ýn “Yeryüzü, Hz.
Nuh’tan beri Allah Teâlâ’nýn kendileri sebebiyle insanlardan belala-
rý uzaklaþtýrdýðý yedi salih insandan boþ kalmamýþtýr.”262 sözü ile bir
baþka rivayete göre ise Ýbn Abbas’ýn ‘Yeryüzü Hz. Nuh’tan beri
kendileri sebebiyle Allah’ýn dünya ehliden belalarý uzaklaþtýrdýðý ye-
di salih insandan boþ kalmamýþtýr.” ifadesi bu konuya delâlet etmek-
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tedir.263 Bunun yaný sýra konuyla ilgili olarak Katade’nin  “Allah,
Hz. Adem’i indirmesinden bu yana yeryüzünü velilerden eksik bý-
rakmamýþtýr. Allah, yeryüzünü Ýblis’e terk etmemiþtir. Yeryüzünde
Allah’a itaat eden dostlarý daima olmuþtur.”264 sözü; Züheyr b. Mu-
hammed ve Mücahid’in “Yeryüzü öteden beri yedi veya biraz daha
fazla müslümandan boþ kalmamýþtýr. Eðer bunlar olmasaydý yeryü-
zü ve içindekler helak olacaktý.”265 sözleri ile Kab’ýn “Hz. Nuh’tan
sonra yeryüzünde daima on dört insan olagelmiþtir ki onlar vesile-
siyle insanlardan azap uzaklaþtýrýlýr.”266 sözünün de bu konuya
delâlet ettiði ileri sürülmüþtür.

Suyutî’ye göre mezkur rivayetlerin bazýlarýnda ‘Hz. Nuh zama-
nýndan beri’ þeklinde sýnýrlandýrýlmasýnýn sebebi, Nuh’tan önce bü-
tün insanlarýn hidayet üzere olmalarýdýr. Nitekim Suyutî, Hz. Pey-
gamber’in atalarýnýn mümin olduklarýný ispat sadedinde Hz.
Nuh’tan önceki zamanlarda yaþayan insanlarýn tamamýnýn hak din
üzere olduklarýný ileri sürmüþ, böylelikle Hz. Peygamber’in soy zin-
cirinin mümin insanlardan oluþtuðu iddiasýný ispatlamaya çalýþmýþ-
týr. Suyutî, Hz. Nuh’tan önce bütün insanlarýn hidayet üzere olduk-
larýna dair bazý âyet ve rivayetleri nakletmiþtir. Buna göre ilgili âyet-
lerden biri, “Ýnsanlar tek bir ümmetti. Sonra (insanlar inanç anlaþmazlýk-
larýna düþünce) Allah, müjdeleyici ve uyarýcý olarak peygamberleri gönder-
di…”267 anlamýndaki âyet ile “Rabbim beni, ana-babamý ve evime mümin
olarak girenleri baðýþla”268 anlamýndaki Hz. Nuh’un duasýdýr. Ýlaveten
(2/213.) âyetle ilgili olarak Ýbn Abbas, Katade ve Ýkrime’nin açýk-
lamalarý da buna delildir. Ýbn Abbas, Katade ve Ýkrime’nin dediði-
ne göre Hz. Adem ile Hz. Nuh arasýnda on asýr vardýr ve bu dö-
nemdeki insanlarýn hepsi hak din üzere bulunmaktadýr. Hz.
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Nuh’tan sonra ise insanlarýn din konusunda ihtilafa düþmeleri üze-
rine Allah, Hz. Nuh ve diðer peygamberleri göndermiþtir.269 

Hz. Nuh’un duasýyla ilgili âyetten hareketle Suyûtî, bu duanýn
kabul edildiðini, bunun bir tezahürü olarak Hz. Nuh’un oðlu Sam’ýn
mümin olduðunu belirtmiþ; ayrýca bu konuda icma olduðunu vur-
gulayarak Sam’ýn babasýyla birlikte gemiye binip kurtulduðunu, ge-
miye ise yalnýz müminlerin bindiðini belirtmiþtir. Suyûtî’ye göre
Nuh’un  torunu/Sam’ýn oðlu Erfahþad ise mümin, sýddýk, hatta ne-
bi olduðuna iliþkin rivayetler bulunmaktadýr. Zira o, dedesi Nuh’un
zamanýna yetiþmiþ ve Nuh’un duasýný almýþtýr.270 Resûlullah’ýn (s.a.v)
Þarah’tan Hz. Ýbrahim’in babasý Tarah’a kadar olan soyunun da mü-
min olduklarý Ýbn Sa‘d tarafýndan nakledilmiþtir.271

Suyutî, Hz. Nuh’a dek bütün insanlarýn mümin olduklarýný or-
taya koymak amacýyla Ýbn Sa‘d’ýn Ýbn Abbas’tan naklettiði bir riva-
yeti aktarmýþtýr. Bu rivayete göre Hz. Adem ile Hz. Nuh arasýnda-
ki ecdad Ýslam üzere bulunuyordu. Nuh’la birlikte kurtulanlarýn sa-
yýlarý yüz bini aþýnca Babil’i inþa etmiþler ve orada çoðalmýþlar,
Nemrud b. Kuþ/Kevþ b. Kenan kýral oluncaya kadar Ýslam üzere
kalmýþlar, Nemrûd ise onlarý putperesliðe yönlendirmiþtir. Araplara
gelince onlar içinde Hz. Ýbrahim’in zamanýndan onun dinini deðiþ-
tirerek Araplar arasýnda ilk kez putperestliði ortaya atan ‘Amr b.
‘Âmir el-Huzâ‘î (Amr b. Lüey) zamanýna dek hiç müþrik bulunma-
mýþtýr.272 Suyutî’nin ilgili rivayetlerin tamamýndan çýkardýðý sonuç
þudur: Hz. Peygamber’in atalarýnýn Hz. Adem’den Nemrud’un za-
manýna dek hepsi mümin idiler. Nemrud’un zamanýnda ise Hz. Ýb-
rahim mümin idi. Azer ise Hz. Ýbrahim’in babasý olduðu kabul
edildiðinde nesep silsilesinde istisna edilir; eðer amcasý olduðu ka-
bul edilirse – ki amcasýdýr- zaten istisnaya gerek yoktur.273

Hz.Peygamber’in Ebeveyn’ inin  Dini Konumu

87

269 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 26; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 10-11.
270 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 26-27; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 11; a. mlf. el-Makâmâtü’s-

sündüsiyye, s. 10.
271 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 26-27; a. mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 11.
272 Suyûtî, el-Makâmatu’s-sündisiyye, s. 10-11; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 27-28.
273 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 27-28.



8- Bazý Peygamberlerin ve Nesillerinin Seçilip Alemlere 
Üstün Kýlýnmasý 

Belirli peygamberlerin ve soylarýnýn Allah tarafýndan seçilip
âlemlere üstün kýlýnmasý da Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin oldu-
ðuna dair önemli bir delildir. Nitekim “Allah, birbirinden gelme nesil
olarak Adem’i, Nuh’u, Ýbrahim ailesi ile Ýmran ailesini seçip âlemlere üstün
kýldý.”274 anlamýndaki âyet bu hususa delâlet etmektedir. Bu hususun
Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna delâlet ettiðini ileri sürenler Þeh-
ristanî’nin (ö.548/1153) Hz. Muhammed’in nuruyla ilgili verdiði
bazý bilgileri delil göstermiþlerdir. Buna göre Hz. Adem’den Hz.
Ýbrahim’e intikal eden Hz. Muhammed’in nuru, ikiye ayrýldýðýnda
bir parçasý Ýsrail oðullarýna geçerek onlar içinde nübüvvet þahýs be
þahýs ortaya çýkmýþ, diðer parçasý ise Ýsmail oðullarýna intikal etmiþ
ve bu nübüvvet nuru onlarda gizli olarak sürmüþ, Ýsmail oðullarýna
bundan dolayý “Âlullah ve Ehlullah” denilmiþ ve kýbleleri de Bey-
tullah olmuþtur.275

Fahreddin er-Râzî (ö.606/1210) mezkur âyetin (3/33) açýklan-
masýyla ilgili olarak Allah Teâlâ’nýn ademoðullarýndan belli grubu
seçip âlemlere üstün kýldýðýný; bu seçilmiþ salih grubun Þît ve evlat-
larý olduðunu; keza sonra Ýdris, Nuh ve Ýbrahim’e kadar böyle de-
vam ettiðini; Hz. Ýbrahim’den sonra Ýsmail ve Ýshak þeklinde ikiye
ayrýldýðýný; Hz. Ýsmail’in Hz. Muhammed’in mukaddes ruhunun
mebdei yapýldýðýný; diðer kol olan Ýshak’ýn iki gruba menþelik yap-
týðýný ve nübüvvetin Yakub’un nesline, mülkün de diðer kola veril-
diðini; Hz. Muhammed dünyaya gelince nübüvvet ile mülk nuru-
nun O’nda birleþtiðini, bu ikisinin kýyamete kadar O’nun mensup-
larýnda kalacaðýný ifade etmiþtir.276 Abdülahad Nûrî ise Hz. Pey-
gamber’in soyunun üstünlüðü ve seçilmiþliðiyle ilgili olarak Hz. Ai-
þe’den (ö.58/678) Resulullah’ýn (s.a.v) “Cebrail bana geldi, yeryüzü-
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nün doðu ve batýsýný katlayýp bana gösterdi. Orada Benî Haþim’den
daha faziletli bir kabile göremedim” dediðini zikretmiþtir.277

Bütün bunlara göre Hz. Adem’den beri insan soyu içinde salih
insanlardan oluþan seçkin özel bir sülale ve fertler daima var olma-
ya devam etmiþ ve Allah Teâlâ bir çok peygamberini özellikle bu
grup içinden göndermiþtir. Bu husus, Hz. Peygamber’in atalarýnýn
da bu seçkin sülale içinde olduðunu göstermektedir. Zira Hz. Mu-
hammed bütün peygamber ve insanlarýn en üstünüdür. Onun bu
konumu, sülalesinin de salih ve seçkinliðini gerektirmektedir.

D- Ebeveyn’in Diriltilip Ýman Etmesi

Büyük çoðunluðunu muhaddislerin oluþturduðu bir kýsým Ýslâm
âlimlerine göre Hz. Peygamber’in anne-babasý Ýslâm gelmeden ön-
ce öldükleri için müþrik olmalarý ihtimal dahilinde olsa da Allah
Teâlâ, Resûlullah’ýn duasýna binaen Âmine’yi Veda Haccý esnasýnda
Haccun’da, diriltmiþ o da oðlunun risaletini kabul edip iman etmiþ,
sonra Allah onu tekrar eski haline döndürmüþtür. Keza Abdullah da
bu þekilde diriltilip iman etmiþtir. Ebû Hafs Ýbn Þahin el-Baðdadî
(ö.h.385), Ebû Bekir Hatib el-Baðdadî,(ö.463/1070), Ýbn Asâkir
(ö. 571/1176) Süheylî (ö.581/1185), Kurtubî (ö. 671/1273) Mu-
hibbuddin Ahmed b. Abdullah et-Taberî, Ýbnü’l Münîr, Ýbn Seyyi-
dinnas (ö. 734/1334) Þemseddin b. Nâsýruddin ed-Dýmeþkî, Ýbnü’l-
Cezerî (ö.833/1429) ve Suyûtî (ö. 911/1505) gibi bir çok âlim bu
görüþü benimsemiþtir.278 Suyutî, selef-halef bir çok hadis ülemasýnýn
Hz. Peygamber’in anne ve babasýnýn diriltilip iman etmelerini
Resûlullah’a özgü hasais, mucize, menakýb cümlesinden kabul ettik-
lerini; bu konudaki rivayetlerin zayýf olmakla birlikte bu tür mena-
kýb ve fadail konularýnda hoþ görülebileceðini ve muteber kabul edil-
diðini; hadis imamlarýnýn menakýb konularýnda bundan daha zayýf
rivayetleri naklettiklerini belirtmiþtir.279 Suyûtî böyle yapmakla da-
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ha baþtan hem bu tür rivayetlerin sýhhati hakkýndaki zayýflýða hem
de bu haberlerin menakýb ve hasais literatürüne dahil olduðuna, bu
tür konulardaki rivayetelerin kabul edilebilecek nitelikte olduðuna
dikkat çekmiþ ve kendisi de bu kayýtla kabul etmiþtir.

Âmine ve Abdullah’ýn diriltilip iman ettiklerini savunanlarýn
konuyla ilgili ileri sürdükleri delilleri aþaðýdaki þekilde tasnif etmek
mümkündür.

1- Hz. Peygamber’in Sadece Annesinin Diriltilip Ýman Etmesi 

Bu görüþte olanlarýn Hz. Peygamber’in annesi Âmine’nin diril-
tilip iman ettiðine iliþkin ortaya koyduklarý delil, çeþitli rivayet kanal-
larýyla hepsi de Hz. Aiþe’ye dayanan Âmine’nin ihyasý haberidir.  Bu
habere göre Hz. Aiþe þöyle demiþtir: Hz. Peygamber bizimle birlik-
te Veda Haccý’ný yapmýþ ve Hacun tepesinde iken yanýma gelmiþti.
Üzüntülü bir haldeydi ve aðlýyordu. Bu halde iken bineðinden inmiþ
ve orada Rabbinin dilediði kadar uzun bir süre kaldýktan sonra ya-
nýma geri dönmüþtü. Bu sefer sevinçliydi ve tebessüm ediyordu. Ben
þaþkýnlýk içinde ‘Yâ Resûlellah, Hacun’da üzüntülü bir halde aðlaya-
rak indiniz. Allah’ýn dilediði kadar kaldýktan sonra sevinçle geri dön-
dünüz!’ diye sormuþ; Hz. Peygamber de bu halinin sebebini açýklar
mahiyette þöyle buyurmuþtu: “Annemin kabrine gittim ve Rabbim-
den onu  diriltmesini istedim. O da benim için annemi diriltti, an-
nem de bana iman etti. Sonra Allah onu eski haline çevirdi.”280 

Benzer ikinci bir rivayet (Abdülvehhab b. Musa ez-Zührî’den
itibaren-  Abdurrahman b. Ebi’z-Zinâd- Hiþam b. ‘Urve- Hiþam’ýn
babasý- Hz. Aiþe olmak üzere) yine Hz. Aiþe rivayetidir.281 Hz. Ai-
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þe’nin dediðine göre Resûlullah (s.a.v) üzüntülü bir halde Hacun’da
konaklamýþ, orada bir müddet kaldýktan sonra sevinçli bir halde ge-
ri dönmüþ ve “Rabbimden istedim, O da benim için annemi dirilt-
ti, annem de bana iman etti. Allah sonra onu tekrar eski haline çe-
virdi.” demiþtir.282 

Konuyla ilgili üçüncü rivayet ise Abdülvehhab b. Musa’dan
itibaren senedi Malik b. Enes- Ebu’z-Zinâd- Hiþam b. ‘Urve- Hi-
þam’ýn babasý- Hz. Aiþe þeklinde olan rivayettir.283 Bu haberde de
Hz. Aiþe þöyle demiþtir: Hz. Peygamber bizimle birlikte Veda Hac-
cý’ný yapmýþtý. Hacun tepesine uðramýþtýk. Resûlullah (s.a.v) hü-
zünlenmiþ, üzülmüþ ve aðlamýþ, O’nun aðlamasýyla ben de aðlamýþ-
tým. Sonra Hz. Peygamber bineðinden inmiþ ve bana ‘Ey Hü-
meyrâ, yerinde kal ‘ demiþ, ben de devenin yanýnda onu beklemiþ-
tim. Resûlullah (s.a.v)  orada uzun bir süre durduktan sonra sevinç-
le tebessüm ederek geri yanýma dönmüþtü. Ben ‘Anam babam sana
feda olsun ya Resûlellah! üzgün bir halde aðlayarak indiniz, sizin
aðlamanýzla ben de aðladým. Sonra da sevinçle ve tebessüm ederek
geri döndünüz. Niçin yâ Resûlellah?’ diye sormuþ; Hz. Peygamber
de þöyle buyurmuþtu “Annemin kabrine gittim. Allah’tan onu di-
riltmesini istedim; kabul buyurup onu diriltti; o da bana iman et-
tikten sonra Allah tekrar eski haline iade etti.”284 

Bu rivayetlerin her biri hakkýnda senet ve metin açýsýndan ha-
dis âlimleri tarafýndan deðerlendirmeler yapýlmýþtýr.285 Mesela, Sü-

Hz.Peygamber’in Ebeveyn’ inin  Dini Konumu

91

et-Taberî ise Sîretü’n-nebî adlý eserinde Hz. Aiþe’den nakletmiþlerdir. (Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-
minne, s. 3; Nebhânî, Hüccetullah ‘ale’l-âlemîn, s. 412.)

282 Suyutî, a.g.e., s. 3; Nebhânî, a.g.e., s. 412.
283 Bu rivayetin es-Sabýk ve’l-Lâhýk’da geçen tam senedi þöyledir: Ebu’l-‘Alâ el-Vâsitî- Hüseyn b.

Ali b. Muhammed- Ebû Tâlib Ömer b. Rebî‘- Ali b. Eyyüb el-Ka‘bî – Muhammed b. Yah-
ya ez-Zührî, Ebû Ðuzeyye-  Abdülvehhab b. Musa- Malik b. Enes- Ebu’z-Zinâd- Hiþam b.
‘Urve- Hiþam’ýn babasý- Hz. Aiþe. (Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 4.)

284 Süheylî, er-Ravzu’l-ünf, II, 187-188; Suyûtî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 63-64; a.mlf. ed-Dere-
cü’l-münîfe, s. 6; a.mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 4; Nebhânî, Hüccetullah ‘ale’l-âlemîn, I, 412.
(Bu rivayeti Dârekutnî, Gârâibu Mâlik’inde kaydederek ‘batýl’ olduðunu; Ýbn ‘Asâkir de yi-
ne Gârâibu Mâlik’inde zikrederek rivayetin ‘münker’ ve senetteki Ka‘bî’nin meçhul olduðu-
nu söylemiþtir. (Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 4, 15.)

285 Ýhya olayýyla ilgili Hz. Aiþe hadisinin çeþitli varyantlarýnýn senet kritiði ileride eleþtiriler bö-
lümünde gelecektir.



heylî (ö.581/1185), Âmine’inin ihya olayýný Hz.Aiþe’den rivayet
edenler arasýnda hadis alimlerince durumu meçhul ravîlerin oldu-
ðunu söylemiþtir.286 Suyutî’nin belirttiðine göre Âmine’nin dirilti-
lip  iman ettiðini bildiren Hz. Aiþe rivayeti, mevzû olduðunu ileri
sürenler bile bulunmaktaysa da hadis âlimlerinin büyük çoðunluðu-
nun ittifakýyla zayýftýr.287 Nitekim Dârekutnî, Ýbn Nasýr, Ýbnü’l-
Cevzî, Ýbn Dýhye gibi muhaddisler, Hz. Aiþe’nin ihya hadisinin
mevzu olduðuna; hadis hafýzý Ýbn þahîn, hafýz Hatib el-Baðdadî,
Ýbn Asakir, Süheylî, Kurtubî, Muhibbuddin et-Taberî, Ýbn Seyyidin-
nas gibi âlimler ise sadece zayýf olduðuna hükmetmiþlerdir.288 Su-
yutî ise yaptýðý araþtýrmanýn sonucunda Hz. Aiþe’nin ihya hadisinin
bazý hadis hafýzlarýnýn iddia ettiði gibi mevzu deðil, zayýf olduðunu
ancak bu kabil menakýbla ilgili hususlarda -özellikle baþka rivayet-
lerle desteklendiði takdirde- bunlarla amel edilebileceði sonucuna
ulaþmýþtýr.289 

Hadis hafýzý Ebû Hafs b. Þahin, mezkur ihya hadisinin nâsih
olduðunu yani  Hz. Peygamber’e annesi için istiðfar etmesine izin
verilmediðini bildiren rivayetleri ve Melike’nin kýzlarýna söylediði
“annem ikinizin annesiyle beraberdir.” rivayetini nesh ettiðini ileri
sürmüþtür. 290 Kurtubî’ye (ö. 671/1273) göre ise Hz. Aiþe hadisi ile
Resulullah’ýn (s.a.v) annesi için istiðfar etmesine izin verilmemesiy-
le ilgili rivayetler arasýnda bir çeliþki yoktur. Çünkü ihya hadisi, is-
tiðfardan men edilme olayýndan daha sonradýr. Zira Hz. Aiþe, ihya
hadisesinin Veda Haccý esnasýnda vuku bulduðunu bildirmiþtir. Bu
yüzden Ýbn Þahîn de, ihya hakkýndaki rivayetlerin istiðfardan men
haberlerini nesh ettiðini belirtmiþtir.291 Ýbnü’l-Cezerî (ö. 833/1429)
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286 Süheylî, er-Ravzu’l-ünf, II, 187; krþ. Nebhânî, Hüccetullah ‘ale’l-‘âlemîn, I, 413; 
Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ, s. 64.

287 Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ, s. 64.
288 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 19-20.
289 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s.1-20.
290 Suyûtî, Neþru’l-‘alemeyni’l-münifeyn, s. 4-5; Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 89; (Hz. Peygem-

ber’in annesi hakkýnda istiðfarda bulunmasýna Allah tarafýndan izin verilmediðiyle ilgili ha-
disler için bk. Müslim, “Cenâiz”, 105, 108; Tirmizî, “Cenâiz”, 60; Ebû Dâvud, “Cenâiz”,
77; Nesâî, “Cenâiz”, 101; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 441, V, 355.)

291 Suyûtî, Mesaliku’l- Hünefâ, s. 64; a. mlf., et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 5-6.



Ebeveyn’in diriltilip iman etmelerini sýrf Ebeveyn’e özgü bir husu-
siyet ve Hz. Peygamber’e ait bir hasais olarak kabul etmiþtir.292 O,
cedel uslübü içinde (in gulte gultü)  ‘Ebeveyn ehl-i cennet olduðu-
na göre onlarýn diriltilip iman etmelerinin’ veya Hz. Peygamber’in
atalarýnýn içinde hiçbir kafir olmadýðýna göre onlarýn diriltilmesinin
ne anlamý vardýr’ þeklindeki reel veya muhtemel bir soruya þöyle ce-
vap vermiþtir: ‘Bu diriltme, Hz. Peygamber’in Allah katýndaki þeref
ve kýymeti; Ebeveyn’in kelime-i þehadeti bizzat kalp ve dille telaffuz
etme þerefine nail olmalarý; ayrýca peygamber olarak  Resûlullah’la
görüþme imkanýyla þereflenmeleri içindir.’293 Suyutî (ö. 911/1505)
ise Malik rivayetinde, diðer rivayette olmayan bu olayýn Veda Hac-
cý’nda vuku bulduðunu bildirilmektedir. Bu da annesine istiðfar et-
mesi için Hz. Peygamber’e izin verilmediðini ifade eden rivayetin
önce (Büreyde hadisinde görüldüðü üzere Hz. Peygamber’in anne-
si hakkýnda istiðfar talebinin reddi, Mekke Fethi yýlýnda olmuþtur ve
ihya olayýndan iki sene öncedir.) ve ihya olayýnýn ise sonra vuku
bulduðunu açýkça göstermektedir. Bundan dolayýdýr ki Ýbn Þahîn,
Hz. Peygamber’in annesi hakkýnda istiðfardan men edilmesi olayý-
ný mensûh, ihya olayýný anlatan Hz. Aiþe rivayetini ise nâsih olarak
kabul etmiþtir. Kurtubî de Ýbn Þahin’in bu görüþünü benimsemiþ-
tir.294 Muvatta þarihi Zürkanî de (ö.1122/1710)  Hz. Aiþe’nin ihya
rivayetinin diðerlerini neshettiði görüþüne katýlmýþtýr.295

2 - Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Her Ýkisinin Diriltilip 
Ýman Etmesi 

Hz. Peygamber’in anne ve babasýnýn ikisinin de diriltilip iman et-
tiklerini benimseyenler, konuya iliþkin bazý rivayetleri delil olarak
sunmuþlardýr. Delil olarak ileri sürülen rivayetlerden birisi Süheylî’nin
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292 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 4b,10a.
293 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr. 4b,8b-9a,
294 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 5.
295 Nebhanî, Hüccetullah ‘ale’l-âlemîn, (nþr. Hasan Casna- Muhammed Emin Demç), I, 412,

Mektebetü’l-Ýslâmiyye, yy., ts.



(ö.581/1185) içinde meçhul raviler bulunan senedini zikrederek ‘Ur-
ve b. Zübeyr, onun da babasý kanalýyla Hz. Aiþe’den naklettiði riva-
yettir. Bu rivayete göre Resûlulah (s.a.v) Rabbinden hem anne hem
de babasýnýn diriltilmesi için dua etmiþ, Allah da o ikisini diriltmiþ,
onlar da iman etmiþler ve Allah onlarý tekrar öldürmüþtür.296 

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn her ikisinin de diriltilip iman
etmesiyle ilgili olduðu ileri sürülen rivayetlerden bir diðeri de Ab-
dullah Ýbn Mes‘ud’dan (ö.32/653) nakledilen Makam-ý mahmûd
veya Melike’nin kýzlarý rivayeti olarak da bilinen rivayettir.297 Bu ha-
bere göre Abdullah b. Mes‘ûd þöyle anlatmýþtýr: Melike’nin iki kýzý
yanýmýza geldi ve ‘Yâ Resûlellah, annemiz misafire ikram ederdi,
ama cahiliyye dönemine bir kýz çocuðunu diri diri gömmüþtü; an-
nemiz nerede?’ diye sormuþ; Hz. Peygamber de “Anneniz cehen-
nemdedir.” diye cevap vermiþtir. Bu cevap ikisine çok aðýr gelmiþ,
kalkýp giderlerken Hz. Peygamber onlarý çaðýrarak “Þüphesiz be-
nim annem sizin annenizle beraberdir.” buyurmuþtur. Münafýklar-
dan biri (Hz. Peygamber’i kasdederek) ‘Bu, kendi annesine fayda
saðlayamýyor mu, o halde Melike’nin iki kýzý da annelerine fayda ve-
remez.’ deyince Ensar’dan bir genç ‘senin anan-baban da öyle  olay-
dý.’ diye karþýlýk vermiþ; Hz. Peygamber de “Rabbime o ikisi için
dua ettim,O(c.c) da onlar hakkýnda bana ihsanda bulundu. Þüphe-
siz ben o gün, makam-ý mahmûd’da bulunacaðým.” diye demiþtir.298

Konuyla ilgili olarak Ýbn Mes‘ûd’dan nakledilen bu rivayeti ise Sü-
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296 Süheylî, er-Ravzu’l-ünf, II, 187; Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 64; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-min-
ne, s. 7; a. mlf. Neþru’l-alemeyn, s. 11; a. mlf., es-Sübülü’l-Celiyye, s. 9; Nebhânî, a.g.e., I,
412. Süheylî bu rivayetin ‘ garib’ olduðunu belirttikten sonra þöyle bir açýklamada bulun-
muþtur: “Dedem Ebû Ömer Ahmed b. Ebi’l-Hasan el-Kâdî’nin senedinde meçhul þahýslar
bulunan kendi el yazýsýyla yazýlmýþ bir kayýt buldum. Bu kayýtta dedem, bu rivayeti Ebi’z-
Zinâd- Hiþâm- ‘Urve kanalýyla Hz. Aiþe’ye ulaþtýran bir senedle Mu‘avviz b. Dâvûd b.
Mu‘avviz ez-Zâhid’in kitabýndan istinsah edilmiþ bir kitaptan naklettiðini söylemiþti.”  (bk.
Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 7.)

297 Ýbn Þahin’in zikrettiði haberin rivayet zinciri þöyledir: Yahya b. Sâid- Ýbrahim b. Sa‘d ve
Züheyr b. Muhammed- Abdurrahman Ýbnü’l-Mübarek- Mus‘ab b. Harb- Ali b. Hakem-
Osman b. ‘Umeyr- Ebî Vâil- Ýbn Mes‘ûd. (Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 6) 

298 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 6. (Hakim bu haberin sahih olduðunu söylemiþtir. bk.
Suyûtî, a.g.e., a.y.)



heylî þöyle bildirmektedir: ‘Resûlullah’a ebeveyninin durumu sorul-
muþ, O da “ Rabbime onlar için dua ettim. O da bana onlar hak-
kýnda ihsanda bulundu. Þüphesiz ben o gün Makâm-ý mahmûd’da
bulunacaðým.” demiþtir. Bu hadisde, diðer bazý hadislerde geçtiði
üzere kýyamet gününde yapýlacak imtihanda itaat etmeye muvaffak
olmalarý için Hz. Peygamber’in ebeveynine bu makamda iken þefa-
atte bulunacaðýna dair iþaret vardýr.’299 

Suyutî bu rivayetten þu sonuçlarý çýkarmaktadýr: 
a) Hz. Peygamber’in “benim annem ikinizin annesiyle birlikte-

dir.” sözü, Resûlullah’ýn (s.a.v) annesinin diriltilmesini istemesin-
den öncedir. Bu takdirde Ebeveyn’in ihya ve imanlarýný bildiren ha-
dis, Hz. Peygamber’in bu sözüyle çeliþmez. 

b) Hz. Peygamber, Rabbinden annesinin diriltmesini istediðine
göre böyle bir þeyi hem asýl itibariyle hem de bunun kendisine ve-
rileceðini mümkün görmüþtür. O halde O’nun (s.a.v.) bu istediði,
bu hususun bizzat imkanýna dêlalet eder. 

c) Ashab bu hususu Hz. Peygamber hakkýnda caiz görmüþler ve
bu olayýn Hz. Peygamber’in hasaisinden olduðuna inanmýþlardýr.300 

Suyûtî ve Kemal Paþazâde’nin naklettiðine göre hadis hafýzý
Þemseddin b. Nasruddin ed-Dýmeþkî el-Mevridü’s-sâdî adlý eserinde
Ebeveyn’in ihyasýna iliþkin mezkur hadisi zikrettikten sonra hadisin
senet hakkýndaki deðerlendirmesini þu þiirle ifade etmiþtir: 

“Nebi’yi selamladý Allah, ihsan üstüne ihsanla
Ona karþý çok merhametliydi 
Bu yüzden anasýný hem de babasýný diriltti
Sýrf lütuf ve fazl olarak, Ona iman etsinler diye 
Kabul et, zira  buna kadirdir Kadîm Allah 
Her ne kadar bu hadis zayýf olsa da.” 301
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299 Þa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-cevahîr, II, 57.
300 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 6.
301 Suyûtî, el-Makâmetü’s-sündisiyye, s. 6; a.mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 7; a.mlf. et-Ta‘zîm ve’l-

minne, s. 20; Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 88.



Bu ifadeler hadisin mevzu deðil, zayýf olduðunu göstermekte-
dir. Nitekim Suyûtî ve Kemal Paþazâde gibi âlimler, hadis hafýzlarý
arasýnda bunun böyle kabul edildiðini belirtmiþtir.302

Ebeveyn’in her ikisinin de diriltilip iman ettiklerini savunanlar
bu olayý, Allah’ýn kudreti, Hz. Peygamber’in buna layýk bulunmasý
ve güneþin rücûu gibi O’nun (s.a.v) mucizesi olmasý, Hz. Musa ve
Hz. Ýsa gibi geçmiþ peygamberlerde ve Ashab-ý Kehf gibi geçmiþ
toplumlarda örneklerinin bulunmasý gibi çeþitli açýlardan mümkün
olduðunu ileri sürmüþlerdir. Mesela bu kanaatte olan Fahreddin er-
Râzî (ö.606/1210) ‘Allah Teâlâ genel kaidenin hilafýna Resûlullah’a
ikramda bulunmak için Ebeveyn’ini öldükten sonra diriltmiþ, onlar
da imanla faydalanmýþlardýr. Nitekim Ýsrailoðullarýndan bir kiþinin
öldürüldükten sonra katilini haber vermesi için diriltmesi303ve Hz.
Ýsa’nýn Allah’ýn izniyle ölüleri diriltmesi gibi304, Allah Teâlâ Hz.
Peygamber’in eliyle ölmüþ olan bir çok kiþiyi diriltmiþtir. Ayrýca yi-
ne rivayetlere göre Allah Teâlâ battýktan sonra güneþi Hz. Peygam-
ber’in hatýrýna geri çevirmiþ ve ikindi namazýný kýlmýþtýr. Bu itibar-
la vakit geçtikten sonra Allah’ýn güneþi ve vakti geri çevirmekle lü-
tufda bulunmasý gibi, Ebeveyn için de öldükten ve iman vakti geç-
tikten sonra hayatý ve iman etme zamanýný geri çevirmiþtir.305 

Hz. Peygamber’in ebeveyn’inin diriltilip iman ettiklerini kabul
eden Kurtubî’ye (ö. 671/1273) göre de306 Ebeveyn’in diriltilip iman
etmelerinde dikkat edilmesi gereken, Allah’ýn lütufuyla Hz. Peygam-
ber’in fadâil ve hasâisinin Resûlullah’ýn (s.a.v) vefatýna kadar sürekli
bir þekilde artarak devam etmiþ olmasýdýr. Ýhya olayý da Allah
Teâlâ’nýn O’na lütfettiði ihsan ve ikramlarý cümlesindendir. Ayrýca
Ebeveyn’in diriltilip iman etmeleri aklen ve þer‘an imkansýz deðildir.
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302 Suyûtî, el-Makâmetü’s-sündisiyye, s. 6; a.mlf. ed-Derecü’l-münîfe, s. 7; Kemal Paþâzade,
a.g.e., s. 88.

303 el-Bakara, 2/72-73.
304 Âl-i Ýmrân, 3/49; el-Mâide, 5/110.
305 Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 7-8; Göreleli Ýbrahim Hilmi, Selâmu’l-ahkem ‘alâ sevâdi’l-

a‘zam, s. 58., taþ baský., yy., ts.
306 Kurtubî, et-Tezkire fî ahvâli’l-mevtâ ve umûri’l-âhire, s. 15-17, Kahire, 1407/1987; Suyutî,

ed-Derecü’l-münîfe, s. 7.



Nitekim Kur’an’da Ýsrail oðullarýndan bir maktülün diriltilip katilini
haber vermesi ve Hz. Ýsa’nýn ölüleri diriltmesi mucizesi zikredilmiþ-
tir. Keza Allah Teâlâ Hz. Peygamber’in eliyle ölülerden bir cemaati
diriltmiþtir. Binaenaleyh Hz. Peygamber’e ait bir kerem ve fazilet ol-
masý için Ebeveyn’in diriltilip iman etmelerinde hiç bir imkansýzlýk
yoktur....‘Kafir olarak ölen kimseye diriltilip iman etmesi fayda ver-
mez.’ þeklindeki eleþtiriler, Hz. Peygamber için güneþin rücûu (bat-
týktan sonra geri yükselmesi) ve Hz.Yunus’un kavminin tevbesi ola-
yýyla reddedilebilir. Nitekim Allah Teâlâ, Resûlü için güneþi battýk-
tan sonra geri yükseltmiþ ve bu sayede ikindi namazýný eda etme im-
kaný bulmuþtur. Þayet güneþin geri yükseltilmesinin faydasý olmasay-
dý, elbette Allah onu geri yükseltmezdi. Ýlaveten Allah Teâlâ, Yu-
nus’un (a.s) kavmini azapla helak etmek üzere iken  onlarýn imanýný
ve tevbelerini kabul etmiþ307, böylece onlarýn azabýn geleceðini anla-
dýklarý anda tevbe edip iman etmeleri kendilerine fayda saðlamýþtýr.
Ebeveyn’in durumu da bunun bir benzeridir.308 Mâlikî âlim Nâsi-
rüddin Ýbnü’l-Münîr de ‘el-Muktafâ fî þerefi’l-Mustafa’ adlý eserinde
Ebeveyn’in ihyasýný Hz. Ýsa’ya verilen ölüleri diriltmesi mucizesine
benzetmiþtir. Ona göre Ebeveyn’nin ihyasý da Hz. Peygamber’e ait
ölülerin diriltilmesi mucizesidir.309 Suyutî, Kurtubînin güneþin
rücûu ile istidlal etmesini oldukça güzel bulmuþ ve þöyle demiþtir:
‘Bundan dolayýdýr ki o zaman kýlýnan namazýn eda olduðunu hük-
medilmiþtir. Eda olmadýðý takdirde, bu namaz akþam namazýndan
sonra ikindinin kazasý olacaðý için güneþin rücuunun her hangi bir
anlamý olmazdý.’310 Güneþin rücuu ve Yunus (a.s) kavminin tevbesi-
nin kabülünü ihya olayýna örnek gösterenler böylece, bu olayýn ge-
nel tabiat kurallarýna (sünnetullah’a) aykýrý olsa da peygamberlere
özgü istisnalar olduðunu ifade etmeyi kasdetmiþ olmaktadýrlar.
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307 Yûnus, 10/98.
308 Suyûtî, Mesâliku’l- Hünefâ, s. 65; a. mlf. el-Makâmetü’s-sündüsiyye, s. 5; a. mlf. et-Tazîm

ve’l-minne, s. 7-8; a. mlf. Neþru’l-alemeyn, s. 12-13; a. mlf., es-Sübülü’l-Celiyye, s. 10;
Þa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-cevahîr, II, 57.

309 Suyûtî, Mesâliku’l- Hünefâ, s. 65.
310 Suyuti, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 8; a. mlf. Neþru’l-alemeyn, s. 14.



Ebeveyn’inin ihya ve imanlarýnýn mümkün olduðuna dair ileri
sürülen delillerden biri de Ashab-ý Kehf ’in durumudur. Suyutî ile
Kemal Paþazâde ayrýca Ashabý-ý Kehf ’in ahir zamanda diriltilip im-
tihan edilecekleri ve kendilerini þereflendirmek için Muhammed
(s.a.v) ümmetinden sayýlacaklarýný bildiren haber ile konuya iliþkin
Ýbn Asakir’in (ö.571/1176) Tarîh’inde ve Ýbn Merdeveyh’in311

Tefsîr’inde Ýbn Abbas’tan (ö.68/687) merfu olarak nakliden “Ashab-
ý Kehf, Mehdî’nin yardýmcýlarýdýr.” rivayetini de Ebeveyn’in ihya
olayýnýn imkan ve vukuuna delil getirmiþlerdir. Bu itibarla Allah
Teâlâ’nýn Ebeveyn için belli bir ömür tahsis etmesi, sonra bu ömür
henüz dolmadan onlarý öldürmesi daha sonra geri kalan ömürleri-
ni doldurmalarý için onlarý tekrar diriltmesi ve o geri kalan ömürle-
ri sürecinde Ebeveyn’in iman etmiþ olmalarý ilk kez olan yeni bir þey
deðildir. Ashab-ý Kehf örneði bunu göstermektedir. Böylece Ebe-
veyn’in ecellerinin bir kýsmýnýn tehir edilmesi ve onlarýn iman ede-
memiþ olmalarýný telafi etmeleri için bu ara dönemde diriltilmeleri
Hz. Peygamber’e ihsan edilen lütuflar cümlesinden olur.’312

Bazý âlimler Ebeveyn’in ihya ve iman etme meselesini Allah
Teâlâ’nýn kudreti ve Hz. Peygamber’in bu ihsana layýk olmasý
açýsýndan mümkün görmüþlerdir. Mesela Süheyli Ebeveyn’in ihya-
sýyla ilgili rivayeti naklettikten sonra ‘Allah her þeyi yapmaya kadir-
dir, O’nun rahmet ve kudreti hiçbir þeyden aciz deðildir. Hz. Pey-
gamber de Allah Teâlâ’nýn fazl ve kereminden kendisine tahsis ede-
ceði her þeye layýktýr.’ demiþtir.313 Muhibbu’d-dîn et-Taberî’ye göre
de Allah Teâlâ Ebeveyn’i diriltmeye, iman ettikten sonra tekrar öl-
dürmeye kadirdir ve bu Hz. Peygamber’e Allah’ýn çok özel bir ih-
san ve keremidir.314 Keza Nebhanî’nin naklettiðine göre Tilmisânî,
Ebeveyn’in imanýnýn sahih isnadla sabit olduðunu, onlarýn iman et-
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melerinin Hz. Peygamber’e bir ihsan olmak üzere öldükten sonra
gerçekleþtiðini belirtmiþtir.315

Ýbn Seyyidinnas (ö.734/1334) Ebeveynin ihyalarý ile cehen-
nemlik olacaklarýna iþaret eden rivayetler arasýnda görünen zahiri
çeliþkinin, bazý âlimler tarafýndan telif edilmeye çalýþýldýðý belirtmiþ-
tir. Bu telifçi yoruma göre “Hz. Peygamber vefat edinceye kadar yü-
ce makam ve derecelere yükseltilmeye, Allah tarafýndan kendisine
özel ihsanlarda bulunulmaya devam etmiþtir. Bu yüce derecenin an-
ne-babasýnýn diriltilip iman etmeleriyle Hz. Peygamber’in elde etti-
ði þeref ve onur Resul-i Ekrem için sonradan meydana gelmesi, di-
riltme ve iman etme olayýnýn da bu hadiseden sonra vuku bulmasý
mümkündür. Bu makam ve ihsanlardan bir kýsmýnýn ise ebeveynin
muazzep olacaklarýný bildiren hadislerden sonra Ebeveynin diriltilip
iman etmeleriyle gerçekleþmiþ olmasý pekala imkan dahilindedir. Ýl-
gili çeliþik rivayetler böyle anlaþýldýðý takdirde her hangi bir çeliþki
kalmamaktadýr”316 Ýbn Kesir (ö.774/1373) ise Ebeveyn’in ihyasýný
ilgili rivayetlerin sýhhat þartýna baðlý olarak kabul etmiþ ve ‘Ben de
derim ki bunlarýn hepsi söz konusu hadisin sýhhatine baðlýdýr. Eðer
sahih ise bu takdirde her hangi bir mani yoktur.’317 demiþtir. 

Ünlü mutasavvýf âlim Þa‘rânî (ö. 9731565) de Ebeveyn’in di-
riltilip iman ettiklerini kabul etmiþtir. Ona göre Ebeveynin ihya ve
iman etmeleri týpký Allah Teâlâ’nýn “Allah onlara ‘ölün’ dedi, sonra da
onlarý dirilti.”318 âyetindeki kimselerin diriltilmeleri gibidir. Âyette
onlarýn ecellerinin tamamlanmasý için diriltilmeleri söz konusudur.
Buna göre Ebeveyn ancak kendilerine teklif edildiði zaman iman et-
miþ olmaktadýrlar. Bu durumda sanki onlar ölmeden önce iman et-
miþ gibi olmaktadýrlar. Nitekim bazý âlimler bu durumu Araf ehli-
nin secde etmelerine benzetmiþlerdir. Zira kýyamet gününde onla-
rýn hesaplarý bu secdeleriyle deðerlendirilecek ve böylece bu secde
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sebebiyle cennete gireceklerdir. Þayet bu secde onlara fayda saðla-
masaydý ve onun sayesinde bahtiyar olmasalardý, onlarýn bu secde-
si öldükten sonra vuku bulduðu halde cennete giremezlerdi. Bu iti-
barla kýyamet günü bir açýdan dünyaya bakan diðer açýdan ahirete
bakan bir berzah konumundadýr.’319 

Ýbn Hacer el-Heytemî (ö. 974/1567) de ihya ile ilgili rivayetin
zayýf deðil, aksine hadis hafýzlarý tarafýndan sahih kabul edildiðini
belirterek kendisi de öyle kabul etmiþtir.320 Nebhanî, Ýbn Hacer’in
Þerhu’l-Hemziyye adlý eserini görmüþ ve ondan bazý alýntýlar yapmýþtýr.
Nebhânî, ölülerin diriltilmesini Hz.Peygamber’in mucize türlerin-
den biri olarak kabul etmiþ, eserinde Ebeveyn’in diriltilmesi ve Hz.
Peygamber’e iman etmelerine yer vermiþtir.321 Nebhanî, Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðuna kesin kanaat getirmiþ ve ilgili rivayetlerin bir
kýsmýný zikrettikten sonra bu kanaatini belirten bir þiir inþad etmiþ-
tir. O bu þiirinde “ O ikisi hiç þüphesiz kurtulmuþlardýr/ Ya fetretten
ya diriltilmek yada haniflerden olmak suretiyle” diyerek ehli necat ol-
duklarýna kesin kanaat getirmekle birlikte bunun ne sebeble olduðu
konusunda net bir kanaatte olmadýðýný belirtmiþtir.322

Ebeveyn hakkýnda müstakil bir risale yazmýþ olan Ebû Ömer
Seyyid Mahmûd b. Ali el-Kâdirî, – küfür üzere öldüklerini ancak
dirilitilip iman etmeleriyle bu olumsuz durumdan kurtulduklarýný ifa-
de ettiði için olsa gerek- Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerini kabul et-
memektedir. Ona göre Ebeveyn Haniflerdendir; hatta Hz. Peygam-
bere’in bütün ata ve babalarý mümin olduðu gibi bütün peygamber-
lerin ata ve anneleri mümindir, içlerinde müþrik olan hiç yoktur.323

Görüldüðü üzere Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerini kabul
edenler, bu olayý hem Allah’ýn kudreti hem de Hz. Peygamber’in bu
ihsana layýk olmasý açýlarýndan mümkün görmüþler; bu olayý önce-
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ki peygamberlere verilen mucizelerin bir benzerinin Hz. Peygam-
ber’e de verilmesinin bir örneði olarak kabul etmiþlerdir. Ayrýca ih-
ya olayýnýn imkanýný, Ashab-ý Kehf, Ehl-i Araf ’ýn durumuna ve Hz.
Peygamber’e ait bir mucize olarak zikredilen güneþin rücûu olayýna
benzeterek mümkün görmüþlerdir. 

E- Ebeveyn’in Ehl-i Necat Olduðunu Kabul Etmenin 
Faydalarý

Suyutî, Neþru’l-Alemeyni’l-münîfeyn’inde ve Abdülahad Nûrî de
risalesinin “Mukaddime” kýsmýnda Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna
inanmanýn faydalarýna dikkat çekmiþlerdir. Bu faydalarý þöyle sýrala-
mak mümkündür:

1- Müslümanlarýn kalplerini rahatlatýp huzura kavuþturmak
2- Din düþmanlarýnýn sevinmelerine engel olmak 
3- Hz. Peygamber’in mutlu olduðu þeyle, sevinip mutlu olmak.
4- Bunun Resulullah’ýn (s.a.v) bir mucizesi ve O’na has bir

özellik olduðunu anlamak
5- Bu durumun Resulullah’ýn (s.a.v) soyunun þerefinin bir gös-

tergesi olduðunu anlamak
6- Resulullah’ý (s.a.v) memnun ve razý edecek þeylere raðbet et-

mek suretiyle O’na yaklaþmak ve O’nun þefaatine nail olmak
7- Dinî konularda en güzel olaný tercih edip onunla amel et-

mek.324

Abdülahad  Nûrî, bu son husus üzerinde açýklamalarda buluna-
rak þöyle der: “Bir kimseye doksan dokuz açýdan küfür, yalnýz bir
açýdan iman gerekse, onun imanýna hükmedilir. Çünkü küfrü ispat
etmekte hiçbir fayda yoktur. Ayrýca Allah (c.c) “O halde söz dinleyip de
onun en güzeline uyan kullarýmý müjdele.”325 anlamýndaki âyetin delâle-
tiyle özellikle Kitap ve Sünnet’te þirk üzere olduklarýna dair kesin
nass olmadýðý takdirde, bu noktada en güzel olan Ebeveyn’in mü-
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min olduklarýný kabul etmektir. Nitekim Nureddin Ýbnü’l-Cezzâr
bu konuda en doðru olanýn Fahreddin er-Razî (ö.606/1210),
Celâleddin es-Suyutî (ö. 911/1505) ve diðerlerinin belirttikleri gi-
bi Resulullah’ýn (s.a.v) atalarýnýn hiç birinin müþrik olmadýðýný, ak-
sine Hz. Ýbrahim’in dini Haniflik üzere olduklarýný kabul etmek, ol-
duðunu söylemiþtir.” 326 

II- EBEVEYN’ÝN EHL-Ý NECAT OLMAMASI                   
A-Ebeveyn’in Müþriklerden Olmasý

Azýnlýkta kalan bazý Ýslâm âlimlerine göre Hz. Peygamber’in
anne-babasý cahiliyye döneminde yaþamýþ ve cahiliyye inancý üzere
yani küfür üzere ölmüþlerdir. Ebeveyn-i Resûl’ün kafir olarak öl-
düklerini kabul edenler Ebû Hanife (ö. 150/767), Ömer en-Nesefî
(ö. 537/1142), Ýbn Teymiyye (ö. 728/1328), Ýbn Kesîr (ö.
774/1373) ve Ali el-Kârî (ö1014/1606)327 gibi âlimlerdir. Ancak
bu husus üzerinde özellikle duran ve âdeta meseleyi bir polemik ve
cedel konusu haline dönüþtürerek Ebeveyn’in mümin olmadýðýna
dair “Edilletü mu‘tekadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûlillah” adlý müstakil
bir eser telif eden kiþi Ali el-Kârî olmuþtur. Gerçi Suyûtî, þahsýn ve
eserinin adýný zikretmeksizin sadece ehli hadis olduðunu belirterek
kendisine karþý bir kiþinin Ebeveyn’in kafir olduðuna dair müstakil
bir risale telif ettiðini haber vermiþtir.328 Ancak Suyûtî’nin bahsetti-
ði bu þahýs ve eser meçhul olduðu için Ebeveyn’in mümin olmadý-
ðýna dair müstakil eser telif eden ilk kiþi Ali el-Kârî olmaktadýr. Zik-
ri geçen diðer âlimler ise mesele hakkýnda müstakil eser telif etme-
yip sadece muhtelif eserlerinde Ebeveyn’in mümin olmadýðýný çe-
þitli ifadelerle belirtmiþlerdir.

Ebeveynin mümin olmadýðýný ileri sürenler bu görüþlerini bazý
naklî ve aklî delillerin yaný sýra Ebû Hanife gibi bazý mezhep imam-
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larýnýn konuyla ilgili beyanlarýný delil göstererek ispatlamaya gayret
etmiþlerdir. Bu görüþün en önemli temsilcisi durumunda olan Ali
el-Karî Ebeveyn’in küfür üzere öldüðüne dair mezkur risalesinde
Ebû Hanife’nin Ebeveyn hakkýnda söylediði iddia edilen ‘Resûllu-
lah’ýn ebeveyni küfür üzere ölmüþtür/ ve vâlidâ Resûlillah mâtâ
ale’l-küfri’ sözünün ona aidiyetini kesin olarak kabul etmiþ, tezini
bu temel üzerine oturtmuþ, kesin delil olarak kabul ettiði Ebû Ha-
nife’nin bu sözünün yaný sýra diðer bazý âyet ve hadisleri delil ola-
rak zikretmiþtir. Konuyla ilgili ileri sürülen delilleri aþaðýdaki gib sý-
ralamak mümkündür.

1- Kafir Olarak Ölenler Hakkýnda Ýstiðfarda Bulunmanýn 
Yasaklanmasý

Ebeveynin küfür üzere öldüklerini iddia edenlerin en önemli
delillerinden biri istiðfardan men âyeti olarak da þöhret bulan “Ce-
hennem ehli olduklarý açýkça belli olduktan sonra akraba dahi olsalar (Al-
lah’a) ortak kabul edenler için af dilemek ne Peygamber’e ne de müminlere ya-
kýþýr.”329 mealindeki âyet ile bu âyetin nüzul sebebi ile ilgili olarak
nakledilen rivayetlerdir.

Bu görüþte olanlar, mezkur âyetin Hz. Peygamber’in annesi
Âmine hakkýnda nazil olduðunu; Allah Teâlâ’nýn bu âyetle Hz. Pey-
gamber’i annesi için istiðfarda bulunmasýný yasakladýðýný iddia et-
miþlerdir. Onlarýn âyetin nüzul sebebine iliþkin bu iddialarýna delil
olarak sunduklarý rivayetlerden biri Ebu Hüreyre hadisidir. Bu riva-
yete göre Ebû Hüreyre þöyle demiþtir: Hz. Peygamber validesinin
kabrini ziyaret etti, aðladý, yanýndakileri de aðlattý, sonra da þöyle
buyurdu: “Rabbimden annenim kabrini ziyaret etmek için izin iste-
dim, bana izin verdi. Ýstiðfarda bulunmak için izin istedim, fakat
bana izin vermedi. Artýk siz de kabirleri ziyaret ediniz. Zira kabir
ziyareti ölümü hatýrlatýr.”330 Ebû Hüreyre hadisinde Tevbe suresi
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(9/113-114.) âyetlerin indirildiði açýkça ifade edilmemektedir.
Âyetin nüzul sebebine iliþkin bir baþka rivayet, Atiyye el-

‘Avfî’nin Ýbn Abbas rivayetidir. Ýbn Abbas’ýn dediðine göre Hz.
Peygamber  annesi için istiðfarda bulunmak istemiþ, fakat Allah
Teâlâ Hz. Peygamber’e bunu yasaklamýþ; o zaman Hz. Peygamber
“Þüphesiz Ýbrahim de babasý için istiðfarda bulunmuþtu.” demiþ,
Allah Teâlâ da (9/114.) âyeti indirmiþtir.331 

Âyetin nüzul sebebine iliþkin bir baþka haber de Abdullah Ýbn
Mes‘ûd rivayetidir. Buna göre Hz. Peygamber yanýnda Ýbn
Mes‘ûd’un da bulunduðu bir toplulukla birlikte mezarlarý ziyaret et-
mek için çýkmýþ, mezarlarýn arasýndan geçerek bir mezarýn yanýna
gelip oturmuþ, uzun uzun dua edip aðlamýþ, onun aðlamasýyla ora-
da bulunan ashab da aðlamýþtýr. Hz. Peygamber ayaða kalkýnca Hz.
Ömer O’nu karþýlamýþ ve Resûl-i Ekrem, Hz. Ömer’i ve orada bu-
lunanlarý yanýna çaðýrarak ‘Sizi aðlatan nedir?’ diye sormuþ, ashab
da ‘sen aðladýn diye aðladýk’ diye cevap vermiþlerdir. Bunun üzeri-
ne Hz. Peygamber “Yanýnda oturduðum þu kabir Âmine’nin meza-
rýdýr. Þüphesiz ben, Rabbimden onu ziyaret etmek için izin istedim,
bana izin verdi. Ona istiðfarda bulunmak için izin istedim, fakat ba-
na izin vermedi ve Allah bana (9/113-114) âyetlerini indirdi. Bu
yüzden bir evladýn validesi için olan sevgi ve merhameti beni tuttu.
Ýþte beni aðlatan buydu.’ buyurmuþtur.332 
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Âyetin nüzul sebebine iliþkin baþka bir rivayet de Büreyde ha-
beridir. Büreyde’nin anlattýðýna göre Hz. Peygamber bir grup saha-
be ile birlikte Asafan’a gittiðinde kendisi de oradaymýþ. Hz. Pey-
gamber orada durup saðýna soluna bakmýþ ve annesi Âmine’nin
mezarýný göstermiþ, su isteyip abdest almýþ ve iki rekat namaz kýl-
dýktan sonra dua edip yüksek sesle aðlamýþ, O’nun (s.a.v) aðlama-
sýyla onlar da aðlamýþlardýr. Daha sonra Resûlullah (s.a.v) onlarýn
yanýna gelerek niçin aðladýklarýný sormuþ, onlar da ‘siz aðladýnýz,
bizler de aðladýk ya Resûlellah’ diye cevap vermiþler; Hz. Peygam-
ber “ Ne zannetmiþtiniz?” diye sorunca onlar da ‘yaptýklarýmýz yü-
zünden üzerimize azap ineceðini zannettik’ demiþler; Hz. Peygam-
ber “böyle bir þey olmadý.” demiþtir. Bu sefer onlar ‘Zannettik ki
ümmetine güç yetiremeyecekleri ameller yüklendi.’ demiþler, Hz.
Peygamber “Böyle bir þey de olmadý, fakat annem Âmine’nin kab-
rine uðradým, iki rekât namaz kýldým ve ona istiðfarda bulunmak
için Rabbimden izin istedim, fakat bundan yasaklandým. Bunun
üzerine aðladým. Sonra dönüp tekrar iki rekât namaz daha kýldým
ve ona istiðfarda bulunmak için Rabbimden izin istedim. Þiddetle
azarlanýp bundan men edilince yüksek sesle aðladým.” buyurmuþ-
tur. Daha sonra Resûlullah  bineðini isteyip binmiþ, biraz gittikten
sonra gelen vahyin aðýrlýðýndan deve yerinde kalakalmýþ ve Allah
Teâlâ, 9/113-114. âyetlerini indirmiþtir.333 

Mezkur âyetin nüzul sebebine iliþkin Ýbn Abbas rivayetine ben-
zeyen diðer bir rivayet Katade haberdir. Katade’nin anlattýðýna göre
Ashab’tan bazý kimseler ‘Yâ Resûlellah, bizim babalarýmýz komþuya
iyilik yapar, akrabalýk iliþkilerini gözetir, esirleri hürriyetine kavuþtu-
rur, akitleri yerine getirirlerdi. Onlar için istiðfarda bulunabilir miyiz?’
diye sormuþ; Hz. Peygamber de “Allah’a yemin ederim ki Ýbrahim
babasý için istiðfarda bulunduðu gibi ben de elbete babam için istið-
farda bulunacaðým.” buyurmuþ, bunun üzerine Allah Teâlâ (9/113.)
âyeti; akabinde de Hz. Ýbrahim’in babasý hakkýnda istiðfar etmesinin
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333 Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad, vr.17b-18a. krþ. Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 302.



gerekçesini beyan mahiyetinde (9/114.) âyeti indirmiþtir.334

Âyetin nüzul sebebine dair bir baþka rivayet Ýkrime’nin Ýbn Ab-
bas rivayetidir. Buna göre Hz. Peygamber Tebük savaþýndan dön-
dükten sonra Mekke’de umre yapmýþ ve Asafan tepesine geldikle-
rinde ashaba kendisi geri dönünceye kadar tepenin yamacýnda kal-
malarýný emretmiþ, kendisi de annesi Âmine’nin kabrine giderek
uzun süre orada kalýp dua etmiþ ve çok aðlamýþ, Resûlullah’ýn
(s.a.v) aðlamasýyla orada bulunanlar da aðlamýþtýr. Bunun üzerine
orada bulunan ashab ‘Ey Allah’ýn Peygamber’i, sizin aðlamanýzla
biz de aðladýk ve ‘her halde ümmetin hakkýnda takat yetirilemeyecek
bir þey vuku buldu, yoksa Hz. Peygamber bu kadar aðlamazdý.’ de-
dik, demiþler; Hz. Peygamber “Hayýr, ama bunun bir kýsmý oldu.
Annemin mezarýna gittim ve Allah’tan kýyamet gününde ona þefaat-
ta bulunmak için izin istedim, fakat Allah bana izin vermedi. Annem
olduðu için ona acýdým ve bu yüzden aðladým…” buyurmuþtur. 335

Âyetin nüzul sebebine dair nakledilen bir baþka rivayet de Sü-
leyman b. Büreyde’nin babasýndan rivayet ettiði haberdir. Buna gö-
re Hz.Peygamber Mekke’ye geldiðinde bir mezarýn yanýnda otur-
muþ, dua etmiþ sonra aðlayarak ayaða kalkmýþ, orada bulunanlar
‘Yâ Resûlellah, ne yaptýðýnýn gördük’ demiþler, bunun üzerine Hz.
Peygamber (s.a.v) “Ben, annemin kabrini ziyaret etmek için Rab-
bimden izin istedim, izin verdi. Ona istiðfarda bulunmak için izin
istedim, bana izin vermedi.” buyurmuþtur. Ravinin dediðine göre
Hz. Peygamber’in o günden daha çok aðladýðý görülmemiþtir.336
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334 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 16a-16b; krþ. Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II, 394; Suyûtî, ed-
Dürrü’l-mensûr, IV, 301.

335 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 17a-17b. (Ali el-Karî’nin Taberânî’den naklettiði bu haberi Ýbn Kesir
de Taberânî’den ayný kanalla yapmýþtýr. Ancak –Ali el-Kârî’nin de belirttiði gibi- Ýbn
Kesîr’deki rivayette “Bir müddet sonra da Cebrail bana geldi ve “Ýbrahim’in babasý için af
dilemesi sadece ona verdiði sözden dolayý idi. Ne varki onun Allah’ýn düþmaný olduðu
kendisine belli olunca ondan vaz geçti.(9/114)” âyetini okudu ve ‘öyleyse Ýbrahim’in baba-
sý için istiðfardan vaz geçtiði/teberri ettiði gibi sen de annenden teberrî et.’ dedi. O zaman
annem olduðu için ona acýdým ve aðladým.” ilavesi vardýr. Ýlaveten bu haberi Ýbn Kesîr, ga-
rib ve siyakýný çok ilginç bulmuþtur. krþ. Ýbn Kesîr, a.g.e., II, 393-394.)

336 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15b. Bezzar’ýn Büreyde’den naklettiði haberde ise Hz. Peygamber an-
nesi için istiðfarda bulunmak isteyince Cebrâil gelerek Resulullah’ýn (s.a.v) göðsüne vurmuþ
ve ‘müþrik kimse için istiðfarda bulunma’ diye uyarmýþ, bunun üzerine Hz. Peygamber üz



Ebû Hureyre ve Büreyde’den rivayet edilen ilgili bir baþka
habere göre Hz. Peygamber, annesi Âmine’nin mezarýnýn yanýna
gitmiþ, annesi için istiðfarda bulunmasýna izin verilmesini umarak
güneþ kýzdýrýncaya kadar kabrin yanýnda dua ederek ayakta bekle-
miþ, sonunda (9/113-114 ) âyetleri inmiþtir.337

Ýbn Teymiyye Hz. Peygamber’e annesi için istiðfar etmesini ya-
saklayan mezkur âyetle (9/113.) ilgili olarak þöyle demektedir: “Dua
ve þefaat iman olmaksýzýn deðil, ancak imanla birlikte fayda verir.
Bu yüzden kafir ve münafýklara þefaatçýlarýn þefaati âhirete hiç fayda
saðlamaz. Bunun içindir ki Allah Teâlâ, Hz. Peygamber’i amcasý, ba-
basý ve o ikisinin haricideki diðer kafirler için istiðfar etmekten neh-
yetmiþtir.”338 Ali el-Kârî de mezkur risalesinde bütün bu rivayetleri
sýralayarak Ebeveyn’in mümin olmadýðýna dair delil getirmiþtir.

2- Hz. Peygamber’in Cehennemliklerden Sorumlu Olmamasý

Ebeveyn’in küfür üzere öldüklerini ileri sürenlerin en önemli
delillerinden bir diðeri de Allah Teâlâ’nýn “Doðrusu biz seni Hak ile
müjdeleyi ve uyarýcý olarak gönderdik. Sen cehennemliklerden sorumlu deðil-
sin/ Lâ tuselu ‘an ashâbi’l-cehîm.”339 âyeti ile bu âyetin nüzul sebebi ola-
rak gösterilen rivayetlerdir. Âyetteki bir kelime müfessir ve kýraat
alimleri tarafýndan ‘Lâ tuselu’ þeklinde olumsuz meçhul olarak veya
‘Lâ tesel’ þeklinde cezim ile nehiy olarak okunmuþtur. Birinci oku-
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gün bir halde geri dönmüþtür. (Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, II, 185) Ýbn Büreyde’nin babasýn-
dan naklettiði bir rivayete göre Büreyde’nin babasý yaklaþýk bin kiþilik bir grupla  Hz. Pey-
gamber’le birlikte bir seferde iken bir yerde konaklamýþlar, Resûlullah (s.a.v) burada iki
rekât namaz kýlmýþ, sonra da yüzünü onlara çevirmiþ; gözlerinde yaþ varmýþ. Bunun üzeri-
ne Hz. Ömer ayaða kalkarak ‘anam babam sana feda olsun, sana neyin var Yâ Resûlellah?’
diye sormuþ, Hz. Peygamber de þöyle karþýlýk vermiþtir: “Rabbimden annem için istiðfar-
da bulunmak için izin istedim, fakat bana izin vermedi. Bu yüzden cehennemde onun için
rahmet olur diye gözlerim yaþardý. Þüphesiz ben sizi üç þeyden nehyetmiþtim...” Burada bu
olaydan sonra Tevbe suresindeki mezkur âyetlerin indirildiði zikredilmemektedir. (Ýbn
Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II, 393.)

337 Ýbn Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, II, 1021, Beyrut, ts; Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad, vr. 18a-
18b. 

338 Ýbn Teymiyye, Mecmû‘u fetâvâ, I, 143.
339 el-Bakara, 2/119.



yuþta “Sana ancak teblið düþer, hesap ise bize aittir.”340 anlamýndaki âyet ve
benzeri âyetlerde belirtildiði üzere, âyetin anlamý ‘kafir olanýn küfrün-
den sen sorumlu tutulmazsýn’ þeklinde olmaktadýr. Cezim halinde
nehy üzere okunduðunda ise âyetin anlamý ‘sen cehennem ashabýnýn
halinden sorma’ demek olmaktadýr.341 

Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenler bu âyetin (2/119)
her iki þekilde okunuþunun da kendilerini desteklediðini ileri sür-
müþler ve nuzül sebebi ile ilgili birini destekleyen farklý kanallardan
gelen rivayetleri nakletmiþlerdir. Bu baðlamda âyetin nüzul sebebi
olarak nakledilen rivayetlerden biri Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî
haberidir. Buna göre bir aralýk Hz. Peygamber “Keþke anam-babam
ne yaptýlar bilseydim.” demiþ, bu olay üzerine Allah Teâlâ mezkûr
âyeti (2/119) “Lâ tesel” þeklinde nehy okunuþuyla indirmiþtir. Bu-
nun üzerine Resulullah (s.a.v) bir daha ana-babasýndan ölünceye
kadar söz etmemiþtir.342 Âyetin nüzul sebebi ile ilgili mezkur riva-
yetinin aynýsý  Ýbn Abbas ile Dâvûd b. Ebî ‘Âsým’dan da “Lâ tesel”
þeklindeki nehiy okunuþuyla rivayet edilmiþtir.343

Ali el-Kâri’ye göre bu âyet ve nüzul sebebine iliþkin bu haber,
Ebeveyn’in küfür üzere öldüklerine ve bu durumun onlarýn dirilti-
rilip iman ettiklerine dair rivayetle neshedilmediðine dair kesin de-
lildir. Her ne kadar Ýbn Kesir, Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî’nin ri-
vayetinin ‘mürsel’ olduðunu; Suyutî ise ‘isnadýnýn zayýf, mürsel ha-
ber’ olduðunu söylese de Ali el-Karî’nin beyanýna göre âlimlerin ço-
ðuna göre mürsel hadis, usûl ve itikadda delil kabul edilmiþ; ayrýca
çeþitli kanallardan gelmesi halinde zayýflýðýnýn ortadan kalkacaðý ve
hasen veya sahih hadis mertebesine yükseleceði belirtilmiþtir.344
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340 er-Ra‘d, 13/40
341 Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162.
342 Kurtubî, el-Câmi‘u li ahkâmi’l-Kur’ân, II, 92; Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162; Ali el-Kârî, a.g.e.,

vr.13b-14a.
343 Vahidî, Esbâbu’n-nüzûl, s. 24, Kahire, 1388/1968; Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162.
344 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 14a. (Ýbn Kesir ve Suyûtî’nin âyetinin nüzul sebebi olarak zikredilen

Muhammed b. Ka‘b rivayeti hakkýndaki beyanlarýna dair bk. Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162;
Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, I, 271, Beyrut, 1403/1983.)



Dâvûd b. Ebî ‘Âsým rivayetine gelince, Ýbn Kesîr, bu haberin
‘mürsel’; Suyutî ise ‘mu‘dal ve isnadýnýn zayýf ’ olduðunu söylemiþ-
tir. Ancak Ali el-Kârî, mu‘dal hadisin kendilerinde göre delil kabul
edildiðini; farklý tariklerle gelmesiyle haberdeki zaafýn ortadan kal-
kýp güçleneceðini ileri sürmüþ; ayrýca hadis rivayet bakýmýndan za-
yýf kabul edilse bile sebebi nüzul konusunda bu kadarla iktifa edilip
amel edilebileceðini belirtmiþtir.345

Ýlgili bir baþka rivayet de Abdurrezzak- Süfyan es-Sevrî- Musa
b. ‘Ubeyde kanalýyla yine Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî’nin verdi-
ði haberdir. Bu kanalla gelen rivayette Hz. Peygamber ‘keþke anam
babam ne yaptýlar bilseydim.’ sözünü peþpeþe üç kere söylemiþ, bu-
nun üzerine mezkur âyet indirilmiþtir.346

Taberî (ö.310/923), Muhammed b. Ka‘b ve diðerlerinden ge-
len bu âyetin nüzul sebebi ile ilgili ‘Lâ tesel’ þeklinde nehy okuyu-
þuyla göre gelen rivayeti, Hz. Peygamber’in anne ve babasý hakkýn-
da þüpheye düþmesinin imkansýz olduðu gerekçesiyle red etmiþtir.
Bu yüzden Taberî, birinci okuyuþ tarzý olan ‘Lâ tuselu’ þeklini ter-
cih etmiþtir.347 Beydavî (ö.685/1286) ise nehiy þeklinde okunuþunu
tercih ederek ‘böylece Allah, Resûlunü (s.a.v) Ebeveyn’i hakkýnda
soru sormasýný yasaklamýþtýr.’ demiþtir.348 Ýbn Kesîr’e (ö.774/1373)
göre burada þu ihtimal söz konusudur: Hz. Peygamber’in anne ve
babasý hakkýnda böyle endiþelenmesi, onlarýn durumunu bilmeden
önce onlar için istiðfarda bulunduðu zamandaydý. Onlarýn duru-
munu öðrenince onlar için istiðfar etmeyi býraktý, sonra da onlarýn
cehennem ehli olduklarý bildirildi.349

Ali el-Kârî’ye göre mezkur âyetin (2/119) nüzul sebebine iliþ-
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345 Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, I, 162; Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 13b-14a.
346 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 14a. (Burada önemli bir husus olarak þunu belirtmek gerekir: Bu ri-

vayeti Ýbn Cerir de Ebî Kureyb- Vekî‘- Musa b. ‘Ubeyde- Muhammed b. Ka‘b kanalýyla
zikretmiþtir. Ancak Ýbn Kesîr’in belirttiðine göre Musa’nýn Muhammed b. Ka‘b’dan riva-
yette bulunmasý eleþtirilmiþtir. Ne varki Ali el-Karî, senetler üzerinde önemle durduðu hal-
de bu önemli bilgiyi zikretmemiþtir. Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162.)

347 Taberî, Câmi’ul-beyan, I, 516
348 Beydavî; Ali el-Kârî, a.g.e., vr.14b.
349 Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 162; Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 14b.



kin bütün bu rivayetler ve Ýbn Abbas’ýn açýklamasý Ebeveyn’in müþ-
rik olduklarýný göstermektedir. Üstelik esbabý nüzul konusunda sa-
habe nakli mevkuf olsa bile merfû hükmünde olduðu usûl ilminin
kurallarýndan biridir.350 Þayet Ýbn Abbas gibi ashabýn büyük âlime-
rinden bir zat, -üstelik kendisi de Ehl-i beytten biri iken- bu hük-
münde her hangi bir tereddüdü olsaydý böylesine aðýr bir hükmü
ifade eden olayý elbette nakletmezdi.351 Ali el-Karî böyle diyerek en
azýndan bir kýsým sahabenin de Ebeveyn’in mümin olmadýklarý ka-
naatinde olduðunu ileri sürmüþtür.

Âyetin nüzul sebebine dair bir baþka rivayet de Hanefî-
Mâtürîdî müfessir Ömer en-Nesefî’nin (ö.537/1142) naklettiði ha-
berdir. Bu habere göre, Hz. Peygamber müminleri müjdeleme ve
kafirleri uyarmakla emrolunduðu zaman, bir aralýk kafirlere verile-
cek cezalardan bahsederken adamýn biri aðaya kalkarak “Ey Allah’ýn
elçisi! Benim babam nerededir?” diye sormuþ, Resulullah (s.a.v) da
“cehennemdedir.” diye cevaplamýþtýr. Adam üzülmüþ, bunun üzeri-
ne Resûl-i Ekrem (s.a.v) “Muhakkak ki senin anan-baban, benim
anam-babam ve Ýbrahim’in (a.s) babasý cehennemdedir.” buyur-
muþ, bu hadiseyi müteakiben mezkur âyet (2/119) ‘Lâ tuselu’ meç-
hul-olumsuz okunuþu þeklinde nazil olmuþtur. Bundan sonra da sa-
habe Resûlullah’a (s.a.v) konuyla iliþkin hiçbir þey sormamýþtýr.352

Ali el-Karî’ye göre âyet bu þekilde okunduðuna bile Ebeveyn’in ehl-
i necat olmadýðýný göstermektedir.

3- Ebeveyn’in Cehennemde Olduðunu Ýfade Eden Rivayetler

Ebeveyn’in küfür üzere ölmüþ olduklarýný iddia edenler, bu id-
dilarýna iliþkin bir kýsmý Abdullah bir kýsmý da Âmine ile ilgili muh-
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350 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 14b-15a.
351 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 14b .
352 Ömer en-Nesefî, et-Teysîr fi’t-tefsîr, vr. 59a. (Nesefî, burada mezkur âyeti “Onlar bir ümmet-

ti gelip geçti. Onlarýn kazandýklarý onlara, sizin kazandýklarýnýz size. Siz onlarýn yaptýklarýn-
dan sorguya çekilmezsiniz.” (2/134) ile “Ey iman edenler, açýklandýðý takdirde hoþunuza
gitmeyecek olan þeyleri sormayýnýz.” (5/101) anlamýndaki âyetlerle irtibatlandýrmýþ ve bu
iki âyetin de konuya iþaret ettiðini belirtmiþtir. Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15a.)



telif rivayetleri kendi görüþlerine delil olarak serdetmiþlerdir. Bu ri-
vayetlerden ilki Hz. Peygamer’in babasý Abdullah hakkýndaki Enes
b. Malik rivayetidir. Bu rivayete göre bir adam Hz. Peygamber’e
gelerek ‘Yâ Resûlellah, babam nerededir?’ diye sormuþ, Resûl-i Ek-
rem de “Cehennemdedir” diye cevap vermiþtir. Ancak adam üzün-
tülü bir þekilde dönüp gideceði sýrada yanýna çaðýrarak “Benim ba-
bam da senin baban da cehennemdedir.” buyurmuþtur.353 

Abdullah aleyhinde delil olarak ileri sürülen bir baþka rivayet, Ýbn
Mace rivayetidir. Buna göre bir Arap köylüsü Hz. Peygamber’e gele-
rek ‘Babam, akrabalýk haklarýný gözetir, þöyle þöyle iyilikler yapardý.
Bu durumda o, nerededir?’ diye sormuþ, Resûlullah da “Cehennem-
de’ diye karþýlýk vermiþtir. Sanki adam Hz. Peygamber’in bu sözün-
den rahatsýz olmuþ gibi ‘Yâ Resûlellah, senin baban nerededir?’ diye
sormuþ, Hz. Peygamber de “Ne zaman bir kafirin mezarýna rastlar-
san onu cehennemle müjdele” demiþtir. Adam bu sözler üzerine müs-
lüman olmuþtur. Daha sonra bu adam her zaman þöyle demekteymiþ:
‘Resûlullah (s.a.v) beni, ne zaman bir kafir mezarýna rastlarsam onu
cehennemle müjdelemem gibi zor bir iþle mükellef tuttu.’354 

Ebeveyn’in aleyhine hüküm verenlerin delil olarak sunduklarý
Âmine aleyhindeki rivayetlere gelince bunlardan biri Cebrail’in uya-
rýsý hadisi diye de bilinen  Büreyde haberidir. Buna göre Hz. Pey-
gamber annesi için istiðfarda bulunmak istemiþ, fakat Cebrail gele-
rek göðsüne vurmuþ ve “müþrik bir kimse için istiðfarda bulunma.”
demiþ, bunun üzerine Hz. Peygamber üzgün bir halde geri dön-
müþtür.355 

Bu görüþte olanlarýn delil olarak sunduklarý Âmine aleyhindeki
baþka bir rivayet Melîke’nin kýzlarýyla ilgili Abdullah b. Mes‘ûd ri-
vayetidir. Bu habere göre Melîke adlý kadýnýn Ensarlý iki kýzýnýn Hz.
Peygamber’e gelerek annelerinin misafire ikram ettiðini, fakat cahi-
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353 Müslim, “Ýman”, 347; krþ. Ebû Dâvûd, “Sünne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 119, 268.
354 Ýbn Mace, “Cenâiz”, 48; Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 237-238; Ali el-Kârî, Edilletü’l-

mu‘takad, vr. 16a.
355 Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, II, 185; Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 15a.



liyye döneminde bir kýzýný diri diri gömdüðünü, bu durumda an-
nelerinin  durumunun ne olduðunu sormalarý üzerine Hz. Peygam-
ber “annneniz cehennemdedir.” diye cevap vermiþtir. Onlar bu ce-
vap kendilerinde çok aðýr gelmiþ bir vaziyette kalkýp giderlerken
Hz. Peygamber onlarý çaðýrmýþ ve -Hakim’in sahih kaydýyla zikret-
tiðine göre-  Resûlulah (s.a.v) kendilerine þöyle demiþtir: “Þüphe-
siz benim annem sizin annenizle beraberdir.”356 veya “Þüphesiz be-
nim annem de ikinizin annesiyle birlikte cehennemdedir.” 357 

Âmine’nin aleyhine delil olarak ileri sürülen rivayetlerden bir
diðeri de Ebû Rüzeyn el-‘Ukaylî rivayetidir. Buna göre bir aralýk
Ebû Rüzeyn ‘Yâ Resûlellah, annem nerededir?’ diye sormuþ, Hz.
Peygamber de “Senin annen cehennemdedir.” diye cevap vermiþtir.
Ebû Rüzeyn ‘Öyleyse senin göçüp gitmiþ olan ehlin nerededir?’ di-
ye sorunca Resûlulah (s.a.v) “Yoksa sen annenin benim annemle
birlikte olmasýna razý deðil misin?” buyurmuþtur.358 

4- Ebû Hanife’nin Ebeveyn Aleyhindeki Görüþü

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn küfür üzere öldüðünü iddia
edenlerin temsilcisi durumunda olan Ali el-Kârî’nin sunduðu delil-
lerden biri de Ebû Hanîfe’nin el-Fýkhu’l-ekber’de geçen ‘Resûlullah’ýn
ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir/ve vâlidâ Resûlillahi mâtâ ale’l-
küfri’ þeklindeki Ebeveyn aleyhindeki beyanýdýr.359 

Ali el-Kârî (ö.1014/1605) Ebû Hanife’nin bu sözünü þöyle
açýklamýþtýr: ‘Ýmamýn bu ifadesi, Ebeveyn’in iman üzere öldüklerini
veya küfür üzere ölüp daha sonra Allah’ýn o ikisini diriltip iman et-
tiklerini ve bu iman üzere öldüklerini söyleyenlere karþý bir reddir.’360
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356 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 15a-15b; krþ. Kurtubî, et-Tezkire fî ahvâli’l-mevtâ ve umûri’l-âhire, s. 593.
357 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 18a.
358 Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 11; . Suyuti, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 9-10; a. mlf. Neþru’l-

alemeyn, s. 10-11; Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15b.
359 Ebû Hanife, el-Fýkhu’l-ekber, Süleymaniye Ktp., Kasidecizâde, 682/2, vr. 19b.
360 Halil Ýbrahim Kutluay, Ýmam Aliyyu’l-Kârî ve eseruhu fî ‘ilmi’l-hadîs, s. 108, Beyrût,

1408/1987; Ali el-Kâri bu sözlerini ‘Ýmamýn bu ifadesi, ebeveynin iman üzere öldüklerini
veya küfür üzere ölüp daha sonra Allah’ýn o ikisini diriltip iman ettiklerini ve bu iman üze-
re öldüklerini söyleyenlere karþý bir reddir.’ þeklinde aynen Edilletü’l-mu‘takad’ýnda tekrar
etmektedir. (Ali el-Kârî, a.g.e.,  vr. 13a-13b.)



Keza o, Þifâ þerhinde’de benzer ifadelerle Hz. Peygamber’in anne ve
babasýnýn mümin olduðuna dair rivayetin reddedilmiþ  olduðunu
belirtmiþ ve bu hususta Suyûtî’nin risalelerine karþý müstakil bir ri-
sale telif ettiðini söylemiþtir.361 Ali el-Kârî, Ebeveyn aleyhinde hü-
küm verdiði müstakil risalesi olan Edilletü mu‘takad’ýnýn hemen ba-
þýnda Ebû Hanife’ye nispet edilen ‘Hz. Peygamber’in ebeveyni kü-
für üzere ölmüþtür.’ sözünün Ebû Hanife’ye nisbetini kesinlikle
doðru kabul etmiþ, kendi olumsuz kanaatini özellikle Ebû Hani-
fe’nin söylediðini kabul ettiði bu sözüne dayandýrmýþ ve bu mesele-
yi diðer bir âlimlerin aksine itikadî bir mesele kabul etmiþtir.362 Ali
el-Kârî bu noktada þöyle demektedir: “Hiç kuþkusuz bu söz, hazre-
ti Ýmam tarafýndan söylenmiþtir. Bu babda maksadýn ne olduðunun
açýklanmasý, zannî rivayete deðil, ancak katî delil olduðu takdirde
tasavvur olunabilir. Çünkü bu husus,  bir itikad konusu olduðu için
zanniyatla amel edilemez, zayýf ahad hadisler ve vehmiyyat kabilin-
den rivayetlerle iktifa edilemez. Hiç þüphesiz bilinen en temel ilke
þudur ki hiç bir kimse Kitap, mütevatir sünnet, icmadan delil olma-
dýkça baþka bir kimse hakkýnda cennetlik olduðu veya kafir olduðu
hakkýnda hüküm veremez.”363

Ebeveyn aleyhinde hüküm veren Ali el-Kârî, hem el-Fýkhu’l-ek-
ber’in Ebû Hanife’ye aidiyeti hem de bu ifadenin ona ait olup olma-
dýðý üzerinde tartýþmaksýzýn mezkur sözü olduðu gibi kabul etmiþ
ve Ebeveyn hakkýndaki kendi olumsuz görüþünün hareket noktasý
yapmýþtýr. Halbuki hem eserin aidiyeti, bu ifadenin Ebû Hanife ta-
rafýndan söylenip söylenmediði, yazým hatasý olup olmadýðý ve bu
þekliyle kayýtlý olduðu doðru kabul edildiðinde ifadenin nasýl anla-
þýlabileceði gibi hususlarda farklý görüþler bulunmaktadýr. Ýfade
edildiði üzere Ali el-Kârî ise bu hususlarda hiçbir tartýþmaya gir-
meksizin mezkur ifadenin Ebû Hanife’ye ait olduðunu kabul etmiþ
ifadenin baþka türlü anlaþýlabileceði üzerinde de durmamamýþtýr.
Ebû Hanife’nin bu açýklamasýyla ilgili yorumlar, eleþtiriler bölü-
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361 Ali el-Kârî, Þerhu’þ-Þifâ, I, 601, 648, Hacý Muharrem Efendi Matbaasý, Ýst., rm.1291.
362 Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad, vr . 13b.
363 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 13a-13b.



münde ayrý bir baþlýk altýnda incelenmiþtir.

5- Ebeveyn Aleyhinde Diðer Deliller

Ebeveyn’in küfür üzere öldüklerini ileri süren Ýbn Dihye, Ali
el-Karî gibi bazý âlimler bu iddialarýna icmadan da delil getirmeye
çalýþmýþlardýr. Buna göre þerî-küllî bir kaide olarak âhiret ahvali gi-
bi gaybî halleri müþahede ettikten sonra iman etmenin kabul edil-
meyeceðine dair icma mevcuttur.  Nitekim hadis hafýzý Ýbn Dýhye,
Ebeveyn’in ihya ve iman etmelerine iliþkin Hz. Aiþe’den nakledilen
haberin hem rivayet açýsýndan mevzû hem de içerik açýsýndan
Kur’an ve icma aykýrý olduðunu ileri sürmüþ ve  “kafir olarak ölenler
için tevbe yoktur.”364 anlamýndaki âyetin bu hususa iþaret ettiðini ifade
etmiþtir.365 Ali el-Kârî’ye göre de Sahabe, Tabiin, dört mezhep ima-
mý ve diðer müçtehidlerden oluþan  selef ve halef ülemasý –el-
Kârî’nin detayýný vermekten kaçýndýðý- þu hususta icma etmiþlerdir:
Sonradan meydana gelen hilaf (el-hilaf minel lâhýk) sabýk/önceki ic-
maya zarar vermez. Bu hususta muhalifin cinsinden olmasý veya
muvafýkýn sýnýfýndan olmasý aynýdýr.366 

Ebeveyn’in küfür üzere öldüðü kanaatinde olanlar bazý aklî ge-
rekçeler de ileri sürmüþlerdir. Bu gerekçeler ‘Hz. Peygamber’in müþ-
rik bir aileden dünyaya gelmesi ve onlarýn evinde yetiþmesine rað-
men daha sonra müþriklere karþý cihatla görevlendirilip onlara galip
gelmesi, O’nun fazilet ve üstünlüðünün delâlet eder, þeklindedir. Ne
var ki Abdülahad Nûrî, bu gerekçelere “Böyle bir durum fazilet ol-
saydý, bazý müþrikler O’nun nesebi hakkýnda ileri-geri konuþtuðun-
da Hz. Peygamber üzülmez ve atalarýnýn seçkinliðini, onlarýn þirk
pisliðinden uzak, pak ve nezih olduklarýný ifade etmezdi.367 Hz. Pey-
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364 en-Nisâ, 4/18.
365 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 19a.
366 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 18b.
367 Hz. Abbas’tan -özetle- rivayet edildiðine göre Mekkeli müþrikler Hz. Peygamber hakkýn-

da “O, bir mezbelelikte bitmiþ hurma gibidir.’ diye O’na tarizde bulunduklarýný iþitince,
rahatsýz olmuþ ve ashabýný toplayarak onlara kendisinin kim olduðunu sormuþ; ashab
‘Sen Allah’ýn Peygember’isin’ diye cevap vermelerine raðmen, bu cevapla yetinmeyen Hz.



gamber’in bu tutumu, böyle bir þeyin kendisi için bir ar ve kendisi-
ne bir eziyet olduðunu gösterir. Ayrýca asýl, cahiliyyenin çok yoðun
ve þirk inancýnýn çok güçlü olduðu bir zamanda Resulullah’ýn (s.a.v)
atalarýnýn þirkten uzak kalmasý gerçek bir fazilettir ve Resûl-i Ek-
rem’e ait bir efdaliyettir.”368 sözleriyle açýklama getirmiþtir.

Abdülahad Nuri’nin belirttiðine göre Ebeveyn’in ehl-i necat ol-
madýðý kanaatinde olanlarýn ileri sürdüðü gerekçelerden biri de Sa‘d b.
Ebî Vakkas’la ilgili bir rivayettir. Bu rivayete göre bir savaþ esnasýnda
Hz. Peygamber Sa‘d b. Ebî Vakkas’a “At, ey Sa‘d, anam-babam sana
feda olsun.”369 demiþtir. Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýný savunanla-
ra göre ‘Þayet Ebeveyn mümin olsaydý, Hz. Peygamber’in Sa‘d’a böy-
le demesinin hiçbir anlamý olmazdý.’ Abdülahad  Nûrî bu gerekçeye
Nevevî’nin (ö.676/1277) ‘hadis sahihtir, ancak teþvik edici ve iltifat
anlamýndadýr. Çünkü hadiste gerçek anlamda caný feda etmek söz ko-
nusu deðildir.’ tarzýndaki açýklamasýyla  karþýlýk vermiþtir.370

B- Ebeveyn’in Küfür Üzere Ölmesinin Hikmeti

Ali el-Kârî, ‘Edilletü Mu‘tekadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûlillah’ ad-
lý risalesinin sonunda Suyutî’nin ‘Neþru’l-alemeyni’l-münîfeyn fî ihyâi’l-
ebeveyni’þ-þerîfeyn’ adlý risalesinde Ebeveyn hakkýnda hüsn-ü zan et-
menin ve ehl-i necat olduðunu söylemenin faydalarýný zikretmesine
âdeta bir nazire olarak Ebeveynin küfür üzere ölmelerinin hikmeti
üzerinde durmuþtur. Onlarýn küfür üzere ölmelerinin Ali el-Kârî’ye
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Peygamber, nesebini sormuþ, onlar da ‘Sen, Muhammed b. Abdullah b. Abdulmuttalib’sin’
diye cevap vermiþler; Resulullah (s.a.v) da “Allah Teâlâ, mahlukatý yarattý, onlarý iki gruba
ayýrdý, beni de onlarýn hayýrlýsý içinde bulundurdu; sonra onlarý kabilelere ayýrdý ve beni on-
larýn en hayýrlýsý içinde, sonra onlarý hanelere taksim etti ve beni onlarýn en hayýrlý içinde
bulundurdu. Ben sizlerin, kabile olarak da hane olarak da en hayýrlýnýzým.” buyurmuþ, ol-
masý Abdülahad’ýn bu yaklaþýmýný desteklemektedir. (Tirmizî, “Menâkýb”, 1; Ayný hadisi
Bezzar, Beyhakî ve Ebû Nu‘aym da zikretmiþtir. bk. Suyûtî, Hasâis, I,65; a. mlf., Mesâli-
ku’l-hünefâ, s. 22-23.)

368 Abdülahad Nûrî , Te’dîbü’l-mütemerridîn,  vr. 302b-303a.
369 Buhârî, “Cihad”, 80; Müslim, “Fadâilü’s-sahabe”, 41-42; Tirmizî, “Menâkýb”, 26; Ýbn

Mâce, “Mukaddime”, 11; Ahmed b. Hanbel, Müsned, I, 92, 124, 127.
370 Abdülahad Nûrî , Te’dîbü’l-mütemerridîn,  vr. 302a-b; Nevevî, Sahihi Buhârî bi þerhi Nevevî

(el-Minhâc), XV, 184, 1401/1981.



göre þu gibi hikmetleri bulunmaktadýr:
1- Ebeveynin küfür üzere ölmesinde, Allah Teâlâ’nýn mahluka-

tý üzerindeki  kudret ve emrinin kemalinin; kaza ve kader sýrrýnýn
açýklanmasý gibi bir hikmet vardýr.

2- Bunda Ýslam filozoflarýnýn, nübüvvetin Allah tarafýndan lutfe-
dilmiþ Rabbanî deðil, kesbî olduðu  þeklindeki  görüþlerinin reddi
vardýr. Nitekim Allah Teâlâ bu türden bir ilkeyi red sadedinde “Allah
ölüden diriyi çýkarýr ve diriden ölüyü çýkarýr.”371 buyurmuþtur. Bunun gibi
de Allah Teâlâ, -týpký Hz. Nuh’tan kafir oðlunu; Hz. Adem’in oðul-
larýndan Habil’i öldüren Kabîl’i ve Ebû Cehl’den oðlu Ýkrime’yi çý-
karmasý gibi-  kafirden mümini, müminden de kafiri çýkarmýþtýr. Ni-
tekim Ýkrime Müslüman olduktan sonra onun hakkýnda Hz. Pey-
gamber bu hikmete iþaret etmek için mezkur âyeti okumuþtur.

3- Bunda, imanýn Allah tarafýndan ihsan edilen çok büyük bir
nimet olduðu; buna ancak nebilerin veya haklarýnda yüce makam-
lara ulaþacaðýna dair hayýr sebkat etmiþ olan kerîm insanlarýn nail
olabileceðine dair beyan vardýr.372

III- EBEVEYN HAKKINDA ÇEKÝMSER KALANLAR 

Azýnlýkta kalan bir kýsým Ýslâm âlimine göre Ebeveyn’in dinî ko-
umu hakkýnda kafir veya mümin olduklarý þeklinde kesin hüküm
vermekten kaçýnmak ve meseleyi Allah’a havale etmek gerekir. Bu-
nunla birlikte onlar hakkýnda ahlâk ölçülerini aþarak sû-i edepte bu-
lunulmamalýdýr. Müslüman için Ebeveyn’in küfür ve imanýndan,
muazzep olup olmadýklarýndan bahsetmek uygun deðildir. Tâcüddin
Fâkihânî, Ýbn Hacer bu görüþte olan âlimlerden bazýlarýdýr. Nitekim
Fâkihânî, ‘Hz. Peygamber’in ebeveyninin durumunu Allah bilir.’ di-
yerek373 meseleyi Allah’ýn ilmine havale etmiþtir. Bu tür bir tavýr mü-
min-kafir noktasýndaki mürcii bir tutum olarak nitelendirilebilir.
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371 er-Rûm, 30/19.
372 Ali el-Kârî, Edilletü mu‘takad, vr. 36b-37a.
373 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 67; Kamil Miras, Sahih-i Buhari Muhtasarý Tecrîd-i Sarih  Ter-

cemesi, IV, 548.



Kastallanî (ö. 923/1517) “bu hususu Allah’a havale etmek la-
zýmdýr. Hz. Muhammed’i incitmemek için bu konuda susmayý ter-
cih etmek lazýmdýr.” demiþtir.374 Abdülvehhab el-Þa‘ranî (ö.
973/1565) ‘Ebeveynin ahiretteki dinî durumlarýný araþtýrmakla
meþgul olmaktan el çekmenin vacip olduðun gelince Suyutî bu ko-
nuya dair altý kitap telif etmiþtir ki ben bunlarýn tamamýný bizzat
mütalaa ettim. Meselenin Hz. Peygamber’e karþý edepli olmanýn
vacip olmasýna raci olduðunu ve Resulullah’a sýkýntý ve eziyet vere-
nin “Allah ve Resulüne eziyet edenleri Allah dünyada ve âhirette lanetlemiþ-
tir...”375 anlamýndaki âyetin delâletiyle Resulullah’a eziyet vermiþ
olacaðýný gördüm’376 demek suretiyle bu konuda müspet veya men-
fi bir hüküm veremekten kaçýndýðýný ve konunun iman boyutundan
ziyade ahlâkî bir yönü olduðunu açýklamýþ olmaktadýr.  Ýbn Hacer
el-Heysemî (ö. 974/1567) de Ebeveyn meselesinde hüküm ver-
mekten kaçýnanlarýn bulunduðunu ve bu konuda tevakkuf edenle-
rin ‘Ebeveyn konusunda Hz. Peygamber’e her hangi bir noksanlýk
iliþtirecek ifadeden çok sakýnmak gerekir. Çünkü böyle bir þey,
Resûlullah’ýn (s.a.v) “ölmüþlere hakaret ederek dirilere eziyet etme-
yiniz.” beyanýnýn da iþaret ettiði üzere Hz. Peygamber’e eziyet ve-
rebilir.’dediklerini belirtmiþtir.377 

Katip Çelebi (ö. 1070/1659) Ebeveyn hakkýndaki tartýþmalarý
hoþ görmeyenleri þu sözleriyle eleþtirmiþtir: Evvelâ boþ kafalý ve
ilimden nasipsiz kimseler, bu çeþit tartýþmalar ‘haþa, þân-ý þeref-i Ne-
bevî’de kusur ve ayýp iktiza ve icap eder zanný ile mutlak olarak caiz
deðildir.’ diyerek ehliyetsizler hakkýnda varid olan yasaklarý ehil olan-
larýn önüne sürdüler. Bu mugalata ile tartýþma kapýsýný kapamak is-
tediler....Cenâb-ý Barî Hazretlerinin zat, sýfat ve fiillerinde bile nice
korkulu tartýþmalar vardýr ki bu nevi bahisler onlarýn yanýnda küçük
kalýr, yok olur gider...’378 Keza Katip çelebî sözlerine devamla þöyle
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374 Kastallanî, Mevâhibu’l-Ledünniyye, (trc. Þair Abdülbaki) I, 42., Ýst., 1984.
375 el-Ahzab, 33/57
376 Þa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-cevâhir, I, 57.
377 Ýbn Hacer, Þerhu’l-Hemziyye, s. 22.
378 Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak fî ihtiyâri’l-ehakk, s. 79.



demiþtir: ‘ Bu gibi meselelerde tartýþmak caiz deðildir diye zanney-
leyen zayýf ahmaklarýn münakaþa ve tartýþmalara girmemeleri gere-
kir...’379 Katip Çelebi, bu keskin sözleriyle hem bu mesele hakkýnda
çekimser kalanlarýn bulunduðunu ifade etmiþ hem de bu tutum için-
de bulunanlarý ilmî yetersizlik ve ahmaklýkla itham etmiþtir.

IV- HZ. PEYGAMBER’E HAKARET VE EZÝYET 
ETMENÝN HÜKMÜ

Hz. Peygamber’in anne- babasýnýn  ehl-i necat ve mümin oldu-
ðunu benimseyen âlimler, Ebeveyn’in dinî durumlarý hakkýnda
olumsuz kanaat beslemenin dinî hükmü üzerinde de durmuþlardýr.
Onlar, Ebeveyn’in dinî konumlarýyla Hz. Peygamber’in þahsý arasýn-
da doðrudan iliþki kurarak meseleyi Resûlullah’ý (s.a.v) her türlü
ayýp ve noksanlýktan tezkiye etmeye dönüþtürmüþlerdir. Onlar bu
noktada konuya özellikle biri Müslüman’ýn Resûllah’a (s.a.v) olan
inanç, sevgi ve saygýsýna bir zaaf oluþabileceði endiþesi gibi psiko-
sosyal; diðeri Resûl-i Ekrem’i (s.a.v) incitme ve eziyet etme gibi
ahlâkî-imanî açýdan yaklaþarak Ebeveyn aleyhinde bulunmanýn dinî-
fýkhî hükmü üzerinde durmuþlardýr. Onlar, Ebeveyn aleyhinde ko-
nuþma veya hüküm vermenin caiz olmadýðýný, hatta insaný küfre dü-
þürme tehlikesinin bile bulunduðunu söylemiþler ve bu kanaatlerini
bazý âyet, hadis ve rivayetlerle delillendirmeye çalýþmýþlardýr. Halife
Ömer b. Abdülaziz (ö.101/719), Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî
(ö.543/1148), Süheylî (ö.581/1185) Ýbnü’l-Cezerî (ö.833/1429),
Suyûtî (ö.911/1505), Þa‘rânî (ö.973/1565), Þeyhülislâm Kemal Pa-
þazâde (ö.940/1534) Abdülahad Nûrî (ö. 1061/1651), Murtazâ z-
Zebîdî (ö.1205/1790) gibi âlimler bu görüþtedirler.

Ebeveyn’in mümin olmadýðýný veya cehennemlik olduðunu
söylemenin caiz olmadýðýna hükmedenler, bu kanaatlerini Allah
Teâlâ’nýn “Allah ve Resulüne eziyet edenleri Allah dünyada ve âhirette lanet-
lemiþtir.”380 anlamýndaki âyeti, Hz. Peygamber’in “ölülere hakaret et-
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mekle yaþayanlara eziyet etmeyiniz.”þeklindeki sözüyle381 delillen-
dirmiþlerdir. Ýlaveten Ebû Cehl’in oðlu Ýkrime ile Ebû Leheb’in ký-
zýyla ilgili rivayetleri de delil olarak sunmuþlardýr. Ýkrime’yle ilgili ri-
vayete göre Ýkrime, Hz. Peygamber’e gelip babasýna hakaret edildi-
ðini söyleyerek þikayette bulunmuþ bunun üzerine Resûlullah
(s.a.v) “Ölülere hakaret etmek suretiyle yaþayanlarý sýkýntýya düþür-
meyiniz.” buyurmuþtur.382 Diðeri ise Muhibbu’t-Taberî’nin
Zehâiru’l-ukbâ’sýnda Ebû Hureyre’den naklettiði rivayettir. Bu habe-
re göre Ebû Leheb’in kýzý Sebiâ Hz. Peygamber’e gelerek ‘Yâ
Resûlelllah, insanlar bana ‘cehennem kütüðünün kýzý’ diyorlar.’ di-
ye þikayette bulununca Hz. Peygamber son derece rahatsýz olmuþ
bir halde “Ýnsanlara ne oluyor da akrabalarým hakkýnda bana eziyet-
te bulunuyorlar! Benim akrabamý rahatsýz eden beni rahatsýz etmiþ,
beni rahatsýz eden ise Allah’ý rahatsýz etmiþtir.” buyurmuþtur.383

Bu görüþte olanlar, konuya Hz. Ali’nin Fatýma (r.ah) üzerine
evlenme talebini Resûlullah’ýn kabul etmemesi ile ilgili bir rivayeti
de delil olarak kullanmýþlardýr. Nitekim el-Bâcî Þerhu’l-Muvattâ’sýn-
da bazý âlimlerin Hz. Peygamber’e mübah olan veya olmayan her
hangi bir fiille eziyet etmenin caiz olmadýðýna hükmettiklerini ve
bu kanatlerini Hz. Ali’nin Hz. Fatýma üzerine evlenme talebinin
Resûlulah tarafýndan hoþ karþýlanmamasýyla gerekçelendirdiklerini
ifade etmiþtir. Bu habere göre Hz. Ali, Ebû Cehl’in kýzýyla evlen-
mek istediðinde Resûlullah (s.a.v) Hz. Ali’ye “Þüphesiz Fatýma
benden bir parçadýr. Gerçi ben, Allah’ýn helal kýldýðýný haram kýlý-
yor deðilim, ama Allah’a yemin ederim ki Allah Resûlü’nün (s.a.v)
kerimesiyle Allah düþmanýnýn kýzý bir adamýn nikahý altýnda asla
birleþemez.” demiþtir. Hz. Peygamber ’ in bu meselede böyle hük-
metmiþ olmasý, mübah bir iþte dahi O’na eziyet etmenin caiz olma-
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381 Benzer hadis için bk. Tirmizî, “Birr”, 51; Nesâî, “Kasame”, 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned,
I, 300; IV, 252. Bu rivayet Tirmizî’de  “Ölülere hakaret etmeyiniz, böylelikle dirilere eziyet
edersiniz.” (Tirmizî, “Birr”, 51); Nesâî’de “Ölülerimize hakaret etmeyiniz, böylelikle diri-
lerimize eziyet verirsiniz.” (Nesaî, “Kasame”, 23) þeklinde geçmektedir.

382 Kamil Miras, a.g.e., IV, 550-551.
383 Suyutî,  ed-Derecü’l-münîfe, s. 20; Kamil Miras, a.g.e., IV, 551



dýðýný göstermektedir.384 

Bu görüþte olanlar, konuya Halife Ömer b. Abdülaziz’in
(ö.101/719) bir tutumu da örnek göstermiþlerdir. Buna göre Ömer
b. Abdülaziz’in huzurunda katiplerinden birisi Hz. Peygamber’in
anne-babasýnýn kafir olduðunu söylemiþ, bunun üzerine halife onu
derhal görevinden azlederek “artýk benim için ebediyen yazamaz-
sýn.” demiþtir. Keza Ebû Nu‘âym, Ömer b. Abdülaziz’in katibinin
bu sözünü iþitince çok öfkelendiði ve onu derhal görevinden azlet-
tiði ifade etmiþtir.385 

Hz. Peygamber’i rahatsýz edeceði için Ebeveyn’in mümin ol-
madýðýný söylemenin caiz olmadýðýný benimseyenlerin ileri sürdük-
leri gerekçelerden bir diðeri de Hz. Peygamber’in kabrinde hayatta
olmasý ve ümmetinin bazý amellerinin kendisine arz olunmasý husu-
sudur. Mesela Hülvânî’ye göre Ebeveyn’in kafir olduðuna hükmet-
mek çok aðýr bir zelle,büyük bir hatadýr ve  böyle bir sözde Resu-
lullah’a (s.a.v) eziyet etme söz konusu olduðu için Ebeveyn’in kafir
olduðunu söyleyeni küfre düþürmeye kadar varýr. Üstelik Hz. Pey-
gamber kabrinde canlýdýr ve ümmetinin amelleri kendilerine arz
olunur. Babasý Ebû Cehil hakkýnda cehennemlik denilmesinden Ýk-
rime rahatsýz olduðu için Hz. Peygamber Ýkrime’ye böyle denilme-
si yasaklanýyorsa, Resûl-i Ekrem’in hâtýr-ý âlilerine riayet etmek da-
ha evladýr ve vaciptir.386

Bu kanaatte olan Malikî mezhebinin önde gelen þahsiyetlerin-
den Kâdî Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî’ye (ö.543/1148) Hz. Peygam-
ber’in babasý cehennemliktir, diyen bir kimsenin dinî durumu so-
rulmuþ, o da buna “Ebeveyn-i Resul cennet ehlinin eþrafýndandýr.
Onlarýn cehennemlik olduðunu söyleyen kimse lanetlenmiþtir.
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384 Suyûtî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 67.
385 Ebû Nu‘aym, Hilyetü’l-evliyâ ve tabakâtü’l-asfiyâ, V, 283-284, Kahire, 1394/1974; Kadý

‘Ýyaz, eþ-Þifa, II, 242; Suyutî,  ed-Derecü’l-münîfe, s. 20; a. mlf. Neþru’l-alemeyn, s. 2;  a. mlf.
es-Sübülü’l-celiyye, s. 19. (Suyutî, Ömer b. Abdülaziz olayýný anlatýrken Ebeveynin kafir ol-
duðu þeklinde bir cümleyi bile yazmaktan kaçýnmýþ, Hz. Peygamber’e karþý bir edep ve ha-
ya gereði  bu kabil þeyleri söylemekten kaçýnýlmasýný da tavsiye etmiþtir. (Suyutî,  ed-Dere-
cü’l-münîfe, s. 21)

386 Kamil Miras, a.g.e., IV, 550-551.



Çünkü Allah Teâlâ “Allah ve Resulüne eziyet edenleri Allah dünyada ve
âhirette lanetlemiþtir.”387 buyurmuþtur. Resûlullah’a (sa.v.) Ebeveyn
hakkýnda böyle demekten daha büyük eziyet verecek baþka bir þey
de olamaz.” diye cevap vererek388 Hz. Peygamber’in anne-babasý
aleyhinde konuþmanýn caiz olmamasý bir yana lanetlenmiþ olacaðý
ve ebedî azapla cezalandýrýlacaðýný ifade etmiþtir. Þa‘rânî’nin (ö.
973/1565) de aktardýðý benzer bir rivayete göre Ýbnü’l-Arabî bu
hükmünü mezkur âyetin yaný sýra Hz. Peygamber’in “ölülere haka-
ret etmekle yaþayanlara eziyet etmeyiniz.” 389 þeklindeki sözüyle de-
lillendirdiðini  belirtmiþ; sonra da Þa‘rânî ‘O halde Ebeveyi’n-Nebî
cehennemdedir, demek kesinlikle haramdýr.”390 diyerek kendi kana-
atini açýklamýþtýr. Abdurrahman es-Süheylî (ö.581/1185) de Enes
hadisi olarak ünlenen Hz. Peygamber’in “benim babam da senin
baban da cehennemdedir.” sözünü zikrettikten sonra, ‘Ancak bizim
Hz. Peygamber’in ebeveyni hakkýnda böyle bir þey dememiz doðru
deðildir. Çünkü Resûlullah (s.a.v) “ölülere lanet ederek yaþayanlarý
sýkýntýya sokmayýnýz.” buyurmuþ; Allah Teâlâ da “Allah ve Resulülü
incitenlere Allah, dünyada ve âhirette lanet etmiþ ve onlar için horlayýcý bir
azap hazýrlamýþtýr.”391 anlamýndaki âyette böylelerinin akibetini bildir-
miþtir.’ diyerek Ebeveyn aleyhinde bulunmanýn Hz. Peygamber’i
incitme ihtimali taþýdýðý için caiz olmadýðýný belirtmiþtir.392 Kemal
Paþazâde’nin bildirdiðine göre Buhâra’lý hanefî fakih el-Kerderî
(ö.642/1244) de Ebû Hanife’nin Ebeveyn aleyhindeki açýklamasý
vesilesiyle Hz. Peygamber’in anne-babasý hariç küfür üzere ölen
kimseye lanet etmenin mübah olduðunu ifade etmiþtir.393
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389 Benzer hadis için bk. Tirmizî, “Birr”, 51; Nesâî, “Kasame”, 33; Ahmed b. Hanbel, Müsned,
I, 300; IV, 252.

390 Þa‘rânî, el-Yevakît ve’l-cevâhîr, II, 57.
391 el-Azab, 33/57.
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393 Kemal Paþazâde, Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî, s. 90-91.



Ýbnü’l-Cezerî (ö. 833/1429) de meseleye Hz. Peygamber’i in-
citmek ve rahatsýz etmek açýsýndan yaklaþmýþtýr. O, bu gibi hassas
ve tehlikeli meseleler karþýsýnda çok dikkatli olmak, Hz. Peygam-
ber’e bir noksanlýk iliþtirecek veya vehmettirecek þeylerden kaçýn-
mak gerektiðini, böyle bir þeyin asla caiz olmayacaðýný, O’nu (s.a.v)
rencide etmenin haram olduðunu söylemiþtir. O da bu hususu Hz.
Peygamber’in ölülere lanet etmek suretiyle yaþayanlarý sýkýntýya
sokmamak gerektiðini ifade eden hadisi ile delillendirmiþ; Hz. Pey-
gamber’e hakaret (ta‘n) etmenin çok büyük bir hata ve küfür oldu-
ðunu belirtmiþtir.394 Þeyhülislâm Kemal Paþazâde (ö. 940/1534) ise
Ebeveyn meselesine bir baþka açýdan yaklaþarak konuyu peygam-
berler hakkýnda nasýl konuþulmasý gerektiðiyle irtibatlandýrmýþtýr.
O, peygamberlere saygýlý davranýlmasý, rastgele konuþulmamasý ge-
rektiðine dikkat çekmiþ ve bu amaçla Ali b. Sa‘îd er-Rüstüðfenî’nin
(ö.345/956)395 Hz. Adem’in zellesi vesilesiyle söylediði sözünü
nakletmiþtir. Buna göre Rüstüðfenî “Peygamberlere her hangi bir
ayýp ve noksanlýk isnat etmeye yol açacak böyle bir söz asla caiz de-
ðildir. Onlar hakkýnda dilimize sahip olmakla emrolunduk. Çünkü
onlar en faziletli insanlardýr ve Allah katýnda yaratýklarýn en þerefli-
sidir. Hz. Peygamber de “Ashabým söz konusu olunca dilinizi tutu-
nuz.”396 buyurmuþtur. Resululah (s.a.v) kendilerine ayýp ve kusur
getirecek þeylerle ashabý zikretmememizi emrettiðine göre peygam-
berler hakkýnda dilimizi tutmak ve onlara kusur nispet etmekten
geri durmak daha evla ve daha doðrudur.” demiþtir.397 Kemal Pa-
þazâde Hz. Peygamber’in anne-babasý aleyhinde konuþmaya iliþkin
kendi kanaatini ise þu cümlelerle izhar etmiþtir: “Müslüman’ýn gö-
revi, Peygamberimizin (s.a.v) þeref ve hukukuna herhangi bir þekil-
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394 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 3a,14a.
395 Ali b. Sa‘îd er-Rüstüðfenî’nin (ö.345/956): Mâtürîdî’nin önde gelen talebelerinden olup

Semerkand köylerinden Rüstuðfen’li Hanefî fýkýh ve kelâm alimidir. Ýrþâdü’l-mühtedî fî
usûli’d-dîn, ez-Zevâid ve’l-fevâid, el-fetâvâ gibi eserleri vardýr. (Zirikli, el-A‘lâm, V, 102, Ka-
hire, 1954-1959; Ö. R. Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, VII, 99, Dýmaþk, 1957.)

396 Ashaba hakaret etmenin yasaklandýðýna dair hadisler için bk. Buhârî, “Fedâilu’s-sahabe”, 5;
Müslim, “Fedâilu’s-sahabe”, 221-222; Tirmizî, “Menâkýb” 57; Ebu Dâvud, “Sünne”, 10;
Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 11, 63.

397 Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 91.



de saygýsýzlýk olacak þeyler hakkýnda dilini tutmasýdýr. Aþikardýr ki
Resulullah’ýn (s.a.v) ebeveynine þirk nispet etmek onun pak nesebi-
ne karþý en büyük hürmetsizliktir. Bu mesele itikâdî konulardan de-
ðildir. Bu hususta kalbin hiçbir sorumluluk payý yoktur. Ancak dile
gelince, onun görevi özellikle de onu kalp ve zihninden uzaklaþtýr-
maya ve açacaðý zararlarý telafi etmeye güç yetiremeyen halkýn zih-
ninde Resulullah’ýn (s.a.v) hukukuna noksanlýk üþüþtürecek þeyler-
den uzak durmaktýr.”398

Þa‘rânî (ö.973/1565) eserinde açmýþ olduðu babýn (kýrkýncý ba-
his) baþlýðýný ‘fî vücûbi’l-keffi ‘ani’l-havzi fî hükmi ebeveyi’n-nebî’
þeklinde isimlendirerek Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn durumu-
nun ne olduðuyla uðraþmaktan el çekmenin zorunlu olduðunu be-
lirtmiþtir. O, Ebeveyn meselesinin netice itibariyle Hz. Peygamber’e
karþý edepli olmanýn vacip olduðuna raci olduðunu; Ahzab suresin-
deki mezkur âyeti (33/57) zikrederek Ebeveyn aleyhinde bulunmak
suretiyle Resûlullah’ý (s.a.v) incitenlerin Allah’ý rahatsýz etmiþ ola-
caðýný vurgulamýþtýr.399

Murtaza ez-Zebîdî, (ö.1205/1790) “Hz. Peygamber’e her han-
gi bir noksanlýk verecek veya hissettirecek olmasý sebebiyle Ebeveyn
hakkýnda rastgele konuþmaktan sakýnmak hem de ne sakýnmak ge-
rekir.”400 sözleriyle bunun caiz olmadýðýný vurgulamýþ; Ebeveyn’in
mümin olmadýðýný söylemenin Hz. Peygamber’i rahatsýz edebilece-
ðini, O’na eziyet vermenin sonunun ise dehþetli azap olacaðýný
“Resûlullah’a eziyet edenler için çok elim bir azap vardýr.”401 anlamýndaki
âyetle delillendirmiþtir. Ayrýca Hz. Peygamber Ýkrime b. Ebî Cehl’
kendisine gelip babasý Ebû Cehl hakkýnda ileri geri konuþtuklarýný
söyleyerek þikayette bulununca ‘ölülere hakaret etmek suretiyle diri-
lere eziyet vermeyiniz.’ buyurmuþlardýr. Ebû Cehil gibi küfrü sabit
biri sebebiyle böyle buyurduðuna göre, küfrü sabit olmayan Ebe-
veyn hakkýnda nasýl rasgele konuþulabilir! Bazý alimler büyük gü-
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398 Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 91
399 Þa‘rânî, el-Yevâkît ve’l-cevahîr, II, 56-57.
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401 et-Tevbe, 9/61.



nahlardan dolayý insanlara ta‘n etmenin insanlarýn ýrzlarýna iftirada
bulunmaya yol açacaðýný ileri sürerek çok büyük günah kabul etmiþ-
lerdir. Üstelik Hz. Peygamber de “müminin ýrzý onun kaný gibidir.’
buyurmuþtur. Öyleyse insanlarýn neseplerine ta‘n etmek büyük gü-
nahtýr.”402 Zebîdî’ye göre Ebeveyn’e kafir demek, bu sözden nere-
deyse gökler ve yerin çatlayýp paramparça olacaðý, daðlarýn daðýlýp
ufalanacaðý kadar dehþetli büyük bir günahtýr. 403

Kâdî ‘Iyaz (ö.544/1149) ve Hanbeli âlimlerden Ýbn Kudame
(ö.620/1223) meselenin pratik fýkhî yönüne de deðinmiþlerdir. Ni-
tekim Kâdî ‘Iyaz ‘Hz. Peygamber’i ayýplayan, bizzat zatýna veya
hasletlerinden her hangi birine noksanlýk nispet eden, O’na tarizde
bulunan, hakaret etmek veya þanýný küçültmek maksadýyla O’nu her
hangi bir þeye benzeten, insanoðlunun baþýna gelebilecek haller ve
avarýzlardan O’nun makamýna yaraþmayacak þeyleri O’na nispet
edenin hükmü, tevbesinin kabul edilmemesi ve öldürülmesidir. Bu
hüküm sahabeden günümüze dek imam ve âlimlerin icmasýyla sa-
bittir.’ þeklinde hüküm vermiþ; Abdülahad Nûrî’nin beyanýna göre
Molla Âhî Çelebi404 de Ýbn Attab’dan naklen þöyle demiþtir: Kitap
ve sünnet, Hz. Peygamber’e eza vermeye kast eden veya tariz yo-
luyla noksanlýk nispet eden kimsenin tevbe etmesi, etmezse öldü-
rülmesinin vacip olduðunu gerektirmektedir. Bu babda ülemanýn
hakaret ve ayýplama kabul ettiði bir þeyi söyleyenin öldürülmesi va-
ciptir. Bu hususta mütekaddim-müteahhir âlimler hem fikirdir. Ke-
za –ganimeti korumasý, sehv, nisyan gibi þeylerle veya O sihirlendi,
yaralandý, düþmanlarýnýn sýkýntýlarýna maruz kaldý, belli bir zaman-
da sýkýntýyla karþýlaþtý, bazý savaþlarda hezimete uðradý gibi-  kapalý
ve imalý sözlerle Hz. Peygamber’i eleþtirmeyi veya ayýplamayý kas-
deden kimsenin hükmü de böyledir.405 Keza Molla Âhî Çelebi,
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402 Murtaza ez-Zebîdî, a.g.e., s. 161
403 Murtaza ez-Zebîdî, a.g.e., a.y.
404 Ahi Çelebi (Ahizâde) Yusuf b. Cüneyd et-Tokâtî: II. Bayezid dönemi Osmanlý âlimlerinden

olup 902 veya 904/1497 vefat etmiþtir. Zâhiretü’l- ukbâ, Zübdetü’t-ta‘rîfât, gibi eserleri var-
dýr. (bk. Ahmet Özel, Hanefî Fýkýh Âlimleri, s. 107-108, Ank., 1990.)

405 Kâdî ‘Ýyaz, a.g.e., II, 214; Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 294b-295a.



‘kim, hakaret kastý veya böyle bir niyette olmaksýzýn, fakat O’nun
soyunun þerefine, ilminin enginliðine, zühdünün derinliðine tariz-
de bulunmak gibi O’na noksanlýk nispet eder; Hz. Peygamber’in
durum ve konumuna yakýþmayan çirkin bir söz sarf ederse ve bu-
nunla Resulullah’ý (s.a.v) kýnama ve kötülemeyi deðil, aksine ceha-
letinden veya yapýlan bir baskýdan ya da kendisine baskýn gelen  sar-
hoþluk gibi bir halden dolayý söylemiþ olsa bile bu kimsenin hükmü
de birinci durumdaki kiþinin hükmü gibi öldürülmesidir. Çünkü bir
kimsenin bilmeyerek bu konuda küfre girmesi mazur görülmez.’ de-
miþtir.406 Ýbn Kudame ise el-Muðnî adlý eserinde Hz. Peygamber’e
hakaret ve O’nu tahfif etme amacýna yönelik sözlerin zahir/açýk bir
delille sabit olduðu takdirde, Hz. Peygamber’e sebb/hakaret hükmü
verilip söyleyen kimsenin öldürüleceðini belirtmiþtir.407

Abdülahad Nûrî (ö.1061/1651) Ebeveyn’in mümin olmadýðý-
na hüküm verenleri son derece sert bir dille eleþtirmesine raðmen
meseleyi bir akâid konusu olarak kabul etmemiþ, bu sebeple muha-
lifleri tekfir etmemiþtir. Bilakis o, Resulullah (s.a.v) noksanlýk isnat
etmenin imamlarýn icmasýyla öldürülmesinin vacip olduðunu; fakat
haddi yerine getiren kimsenin günahkar olacaðýný; çünkü insanlarýn
çoðunun peygamberlerin özelliklerine dair Allah’ýn (c.c) kendileri-
ni imtihan ettiði beþeriyetleri sebebiyle bazen aciz ve zayýf oldukla-
rýný, Allah Teâlâ’nýn kendilerine güç ve kudret vermesiyle de çok
kudretli olduklarýný ve bu kudretle mucize gösterdiklerini bilmeleri
hariç- genellikle gaflet içinde bulunduklarýný”408 belirterek halkýn bu
nokta da mazur görülebileceðini ifade etmiþtir. Katip Çelebi
(ö.1070/1659) ise “Büyük alimlerden ihtilafýn aslýný bilip tahkik ve
incelemeye kadir olanlar evlâ ve layýk olaný bilirler ve nice isterlerse
öyle deyip icab-ý hale göre hareket ederler. Amma müminlerin ava-
mýna lazým olan budur ki bu konuda dem vurmayýp söz söyleme-
yeler. Hüsn-ü zan ile bulunup vahi ve çürük rivayetlere göre ‘Ebe-
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veyn-i Nebî’nin mümin olmasý umulur.’ diyeler. Terk-i edep edip
kafir ismini vermeyeler. Zira –haþa- bu sözlerle aþaðýlama kasd edi-
lirse büyük hata olur...Ýmdi evlâ ve uygun olan budur ki bu konu-
da dillerini tutalar ve titiz davranlar. Lakin sözümüz avamadýr, ha-
vassa deðil.’409 Katip Çelebi bu sözleriyle, Hz. peygamber’e karþý
bir saygýsýzlýk olacaðýný belirterek ilim adamlarýndan ziyade halkýn
Ebeveyn konusunda özellikle de olumsuz hüküm vermekten uzak
durmasýnýn gerektiðini vurgulamýþtýr. 

Bütün bunlara karþý Ali el-Kârî (ö.1014/1606) -kendisi de Ebe-
veyn’in mümin olmadýðýný iddia ettiði için olsa gerek- Ebeveyn’in
aleyhinde konuþmanýn veya hüküm vermenin caiz olmadýðýna hük-
medenlerin söz konusu hükümlerini ve konuya iliþkin delillerini eleþ-
tirmiþtir. el-Kârî, Hz. Peygamber’e eziyet edenle ilgili Ýbnü’l-
Arabî’nin mezkur sözünü ‘bu söz mutlak olarak býrakýldýðýnda Hz.
Peygamber’e eziyet etme maksadýnda olan kimse için geçerli olduðu-
na yorumlamak gerekir. Böylesi kimsenin hem lanetlenmiþ hem de
kafir olacaðý doðrudur. Ancak böyle bir niyeti olmaksýzýn Hz. Pey-
gamber’den gelen rivayetlere istinaden Ebeveynin küfür üzere olduk-
larýný söyleyip inanan kimseleri suçlamak asla doðru olamaz.’410 þek-
linde deðerlendirmiþtir. Ayrýca Kemal Paþazâde’nin ‘Hz. Peygam-
ber’in Ebeveyn’ine þirk nispet etmek, O’nun tertemiz soyunun þere-
fi sebebiyle büyük bir sapkýnlýktýr.’ sözünü de Ali el-Kârî ‘bu iddia,
Ebeveyn’in imanlarý hakkýnda deðil, Hz. Peygamber’in beyanlarýyla
bildirildiði için Resûlullah’ýn soyunun tertemiz oluþuna dil uzatan
hakkýnda geçerlidir. Bunun ötesinde Hz. Peygamber’in annesine
gayr-i meþru iliþki iftirasýnda bulunan kimse ister kafir, ister Müslü-
man olsun öldürülür. Nitekim Hanbelî âlim Ýbni Kudâme böyle
hükmetmiþ, Suyutî de bunu ondan nakletmiþtir.’411 þeklinde deðer-
lendirmiþtir. Bütün tenkitlerine raðmen Ali el-Kârî, sonuçta mezkur
ölülere hakaret etmekle yaþayanlarý sýkýntýya düþürülmemesi gerekti-
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411 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 34b-35a.



ðini bildiren mezkur hadisten hareketle sadece Hz. Peygamber’in de-
ðil, hiçbir Müslüman’ýn atalarýna lanet etmenin caiz olmadýðýný söy-
lemiþtir. Çünkü lanetlemekte hiçbir fayda yoktur ve bu lanetleme
özelliklede Hz. Peygamber’in Ebeveynine lanet etme noktasýnda dal-
lanýp budaklanýrsa insanlar arasýnda fesata müncer olur. Çünkü Hz.
Peygamber ümmetinin babasýdýr, O (s.a.v) hürmet konusunda kemal
noktasýndadýr. Þayet ayette geçtiði üzere Ebeveyn ve benzerleri hak-
kýnda istiðfarda bulunmaktan yasaklanmamýþ olsaydýk, onlarýn mað-
fireti için dua ederdik. Fakat yinede Ebeveyne lanet etmek ve onlarý
rahmetten tart etmek uygun düþmez. Bizim için yapýlmasý caiz olan
onlarýn azabýn hafifletilmesi için dua etmek ve onlarýn durumunu Al-
lah’a býrakmaktýr. Bu mesele akýllarýn þaþýrýp kaldýðý, ilgili nakillerin
birbirleriyle çeliþtiði, hiç kimsenin bu konunun hakikatine vakýf ola-
madýðý ve ancak “O, yaptýðýndan asla sorulmaz, fakat onlar yaptýklarýndan
sorulacaklardýr.”412 demekten baþka çarenin kalmadýðý bir meseledir.’413

diyerek meselenin giriftliðinin yaný sýra hassasiyetini, her þeye rað-
men Ebeveyn hakkýnda  rastgele konuþmamak gerektiðini vurgula-
mýþ ve iþin hakikatini Allah’a havale etmek zorunda kalmýþtýr.
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ÝKÝNCÝ BÖLÜM

EBEVEYN-Ý RESÛL’ÜN DÝNÎ KONUMU
HAKKINDA ÝLERÝ SÜRÜLEN ELEÞTÝRÝLER

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî konumu ile ilgili gerek
müsbet gerekse menfî hüküm verenlerin kendi görüþleri doðrultu-
sunda ileri sürdükleri delillerle karþý her iki taraf çeþitli eleþtiriler yö-
neltmiþlerdir. Bu eleþtirilerin bir kýsmý taraflarýn kendilerine delil ol-
duðunu iddia ettikleri âyetlerin nüzul sebeplerine, bir kýsmý ilgili ri-
vayetlerin senetlerine, bir kýsmý içeriklerine, bir kýsmý ilgili delillerde
geçen ‘eb/baba’ kelimesi gibi bazý kavramlarýn kullanýmýna yönelik
eleþtirilerdir. Söz konusu eleþtiriler baþlýklar altýnda incelenecektir.

I - EBEVEYN’ÝN EHL-Ý NECAT OLMADIÐI 
ÝDDÝASINA YÖNELÝK ELEÞTÝRÝLER 

Hz. Peygamber’in anne ve babasýnýn cahiliyye döneminde öl-
dükleri için müþriklerden olduðunu iddia edenlerin ileri sürdükleri
deliller, Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin olduðunu kabul edenler
tarafýndan ayrý ayrý ele alýnarak deðerlendirilmiþtir. Bunlarý aþaðýda-
ki þekilde sýralamak mümkündür.
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A - EBEVEYN ALEYHÝNDE OLDUÐU ÝDDÝA 
EDÝLEN AYETLERÝN DEÐERLENDÝRÝLMESÝ

1- Kafir Olarak Ölenler Hakkýnda Ýstiðfarda Bulunmanýn 
Yasaklanmasýna Yönelik Eleþtiriler

Hz. Peygamber’in anne ve babasýnýn küfür üzere öldüðünü id-
dia edenlerin en önemli delillerinden biri, Hz. Peygamber ve mü-
minlerin, kafir olarak ölenlere istiðfar etmelerini yasaklayan “Ce-
hennem ehli olduklarý açýkça belli olduktan sonra akraba dahi olsalar (Al-
lah’a) ortak kabul edenler için af dilemek ne Peygamber’e ne de müminlere
yakýþýr.”414 âyet ile bu âyetin nüzul sebebi olarak zikredilen rivayet-
lerdir.  Ancak Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyenler, on-
larýn bu delilini, biri âyetin farklý nüzul sebeplerinin bulunmasý, di-
ðeri de bu rivayetlerin senet, metin ve hadis usulü açýlarýndan de-
ðerlendirip eleþtirmiþlerdir. Ancak burada özellikle farklý nüzul se-
bepleri üzerinde durulacak , rivayetlerin deðerlendirilmesi ayrý baþ-
lýk altýnda incelenecektir. 

Doðrusu gerçekten de âyetin nüzul sebebiyle ilgili farklý kanal-
lardan gelen çeþitli rivayetler bulunmaktadýr ve Ýbnü’l-Arabi, Ýbn
Kesîr ve Suyûtî gibi âlimler, bu âyetlerinin nüzul sebebiyle ilgili
mevcut rivayetlerin bir çoðunu senedleriyle birlikte topluca zikret-
miþler ve mezkur âyetin nüzul sebebini sadece Ebeveyn’e tahsis et-
menin doðru olmayacaðýný vurgulamýþlardýr. Âyetin nüzul sebebiy-
le ilgili rivayetler incelendiðinde bunlarýn bir kýsmýnýn Ebû Talib;
bazýlarýnýn Ebeveyn; bazýlarýnýn da diðer farklý sebepler hakkýnda
olduðu görülmektedir.

Tevbe Suresi (9/113.) âyetinin Ebeveyn hakkýnda nazil olduðu-
na iliþkin rivayetler, Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenlerce
daha önce zikredildiði için burada tekrarlanmamýþtýr.

Tevbe Suresi (9/113.) âyetinin Ebu Talib hakkýnda nazil oldu-
ðuna iliþkin rivayetlere gelince, bu rivayetlerden biri, Sa‘îd b. Mü-
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seyyeb rivayetidir.415 Bu rivayete göre Ebû Talib ölüm döþeðinde
iken amcasýnýn yanýnda Ebû Cehil ile Abdullah b. Ebî Ümeyye bu-
lunduðu bir sýrada Hz. Peygamber içeri girmiþ ve Ebû Talib’e  “Am-
cacýðým, Lâ ilâhe illallah de. Allah katýnda sana þehadet ve þefaat
edebileceðim bu kelimeyi söyle.” demiþ, bunun üzerine Ebû Cehl
ile Abdullah b. Ebî Ümeyye: ‘Ey Ebû Talib, Abdülmuttalib’in di-
ninden yüz mü çevireceksin?” diyerek ona engel olmaya çalýþmýþlar-
dýr. Bir süre Resûlullah (s.a.v) sürekli amcasýna kelime-i tevhidi söy-
lemesi için ýsrar etmiþ, onlar da mütemadiyen ayný þeyi tekrarlamýþ-
lar; nihayet Ebû Talib’in son sözü ‘O/ben Abdülmuttalib’in dinî
üzeredir.’ demek olmuþtur. O zaman Hz. Peygamber “Bu hususta
yasaklanmadýðým sürece Allah’tan senin için af ve maðfiret dileye-
ceðim.” demiþ, bunun üzerine mezkur âyet (9/113) indirilmiþ; pe-
þinden de “Sen sevdiðini/istediðini hidayete erdiremezsin, fakat Allah diledi-
ðine hidayet ihsan eder.”416 âyeti nazil olmuþtur.417

Âyetin Ebû Talib hakkýnda nazil olduðuna iliþkin diðer bir riva-
yet Muhammed b. Ka‘b rivayetidir. Buna göre Ebû Talib ölüm dö-
þeðinde iken Hz. Peygamber onun yanýna gitmiþ, o zaman Müslü-
manlar kendi aralarýnda ‘Ýþte Hz. Muhammed, amcasý için istiðfar-
da bulunuyor. Zaten Ýbrahim de babasý için istiðfarda bulunmuþtu.
Öyleyse siz de müþrik akrabalarýnýz için istiðfarda bulunun.’ diye
konuþmuþlar; bunun üzerine Allah Teâlâ (9/113.) ve akabinden
(9/114.) âyeti indirmiþtir.418

Ýlgili baþka bir rivayet Amr b. Dînar rivayetidir. Buna göre Hz.
Peygamber “Ýbrahim, babasý müþrik olduðu halde onun için istið-
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415 Sa‘îd b. Müseyyeb’in bu rivayeti hakkýnda Zeccâc bunun böyle olduðuna dair müfessirerin
icmâsý bulunduðunu Vâhidî’den nakletmiþtir. (Kamil Miras, a.g.e., IV, 535.) Kurtubî de
âyetin nüzul sebebiyle ilgili olarak Sa‘îd b. Müseyyeb rivayetini tercih etmiþtir. (Kurtubî, el-
Câmi‘u li ahkâmi’l-Kur’ân, VIII, 272.)

416 el-Kasas, 28/56.
417 Ýbnü’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, II, 1021, Beyrut, ts.; Vahidî, Esbâbu’n-nüzûl, s. 176-177,

Kahire, 1388/1968; Kurtubî, el-Câmi‘u li ahkâmi’l-Kur’ân, VIII, 272; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-
Kur’âni’l-azîm, II, 393; Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 299. (Hz. Peygamber’in, annesi
hakkýnda istiðfarda bulunmasýna izin verilmediðine dair hadislerin topluca zikredildiði yer
için bk. Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 236-239.)

418 Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 300.



farda bulunmuþtu, ben de Rabbim beni bundan nehyedinceye dek
Ebû Talib için istiðfarda bulunmaya devam edeceðim.” demiþ; as-
hab da ‘öyleyse Resûlullah’ýn (s.a.v) amcasý için istiðfarda bulundu-
ðu gibi  biz de babalarýmýz için istiðfar edeceðiz.’ demiþ, bu hadise
üzerine Allah Teâlâ “ilâ teberree minhu” ya kadar mezkur âyetleri
(9/113-114.) indirmiþtir.419

Âyetin Ebû Talib’le ilgili olarak nazil olduðuna dair bir baþka ri-
vayet Hz. Ali rivayetidir. Buna göre Hz. Ali babasý Ebû Talib’in ve-
fat ettiðini Resûlullah’a (s.a.v) haber verince, Resûl-i Ekrem aðla-
mýþ ve Hz. Ali’ye ‘git onu yýka, kefenle ve defnet. Allah onu affet-
sin ve rahmet buyursun.’ demiþtir. Hz. Ali emredilenleri yaptýktan
sonra Allah Resûlü (s.a.v) evinden çýkmadan günlerce onun için is-
tiðfarda bulunmuþ; nihayet Cebrail (a.s) ( 9/113.) âyeti getirmiþ-
tir.420 Ýlgili bir baþka haber de Hz. Ömer rivayetidir. Buna göre am-
casý Ebû Talib vefat edince, Resûlullah (s.a.v) Ebû Talib için ‘Allah
sana rahmet etsin ve seni baðýþlasýn. Allah beni bundan nehyedince-
ye dek senin için istiðfarda bulunmaya devam edeceðim.’ demiþ; o
zaman Müslümanlar da müþrik olarak ölmüþ bulunan yakýnlarý için
istiðfarda bulunmaya baþlamýþlar; bu hadise üzerine (9/113.) âyet
indirilmiþ; ancak bazýlarý ‘ama Ýbrahim babasý için istiðfarda bulun-
muþtu.’ þeklinde söylenince (9/114.) âyet indirilmiþtir.421

Âyetin Ebû Talib hakkýnda nazil olduðuna iliþkin son bir rivayet
de Hasan’dan nakledilen rivayettir. Bu habere göre Ebû Talib vefat
edince Resûlullah (s.a.v) ‘Þüphesiz Ýbrahim babasý müþrik olduðu
halde onun için istiðfarda bulunmuþtu, bana teblið olununcaya ka-
dar amcam için istiðfar edeceðim.’ demiþ, bunun üzerine Allah,
(9/113.) âyeti indirmiþ, Ebû Talib’in  bu durumu Hz. Peygamber’e
çok aðýr gelmiþ; o zaman Allah Teâlâ, Hz. Ýbrahim’in babasýnýn Al-
lah düþmaný olduðu kendisine bildirilince onun için dua etmekten
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vaz geçtiðini bildiren bir sonraki âyeti (9/114) indirmiþtir.422

Tevbe suresindeki mezkur âyetlerin nüzulüne iliþkin diðer se-
beplere dair rivayetlere gelince, bunlardan biri Hz. Ali rivayetidir.
Bu habere göre Hz. Ali, bir gün bir adamýn müþrik olan ana-baba-
sý için istiðfarda bulunduðunu duymuþ ve kendisine niçin müþrik
olan anne ve babasý için istiðfarda bulunduðunu sormuþ, adam da
‘Hz. Ýbrahim de babasýna istiðfarda bulunmadý mý?’ diye karþýlýk
vermiþtir. Hz. Ali durumu Resûlullah’a (s.a.v) bildirmiþ, bunun
üzerine Tevbe suresindeki mezkur âyet (9/113) nazil olmuþtur.423 

Âyetin nüzulüne iliþkin bir baþka sebeb de Ýbn Abbas’tan nakle-
dilen rivayettir. Bu rivayete göre Ashab bu âyet (9/113) nazil olunca-
ya dek ölüleri için istiðfarda bulunuyorlardý. Bu âyet indirildikten
sonra ölüleri için istiðfarda bulunmaktan vazgeçmiþler, fakat yaþayan-
lar hakkýnda onlar ölünceye dek istiðfarda bulunmaktan nehyedilme-
miþlerdi. Daha sonra sahabe tarafýndan ‘Ýbrahim babasý yaþýyorken
onun için istiðfarda bulunmuþ, fakat ölünce onun için istiðfardan vaz
geçmiþti.’ þeklinde anlaþýlan Tevbe, 9/114. âyeti indirilmiþtir.424 Ýlgili
bir diðer rivayet de yine Ýbn Abbas’tan nakledilmiþtir. Buna göre as-
habtan bazý kimseler Hz. Peygamber’e ‘Yâ Resûlellah, babalarýmýz
içinde komþulara iyilikte bulunan, akrabalýk iliþkilerine önem veren-
ler vardý. Onlar için istiðfarda bulunabilir miyiz?’ diye sormuþlar, bu-
nun üzerine Allah Teâlâ mezkur âyeti (9/113) indirmiþtir.425

Suyutî, -kimler tarafýndan ileri sürüldüðünü tasrih etmeksizin-
Ebeveyn aleyhinde görünen bu rivayetleri senet ve metin açýsýndan
ele alarak eleþtirmiþtir. Suyutî’ye göre bu konuda rivayet edilenlerin
çoðu zayýftýr. Ona göre Hz. Peygamber’e annesi için istiðfar etmesi-
ne izin verilmediðini bildiren hadis ile özellikle Müslim’in Enes hadi-
si hariç sahih deðildir. Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlara
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göre Tevbe suresindeki mezkur âyetlerle ilgili olarak Hz. Peygam-
ber’in annesi veya amcasý Ebû Talib ya da diðer zikredilen bütün bu
birbiriyle çeliþkili rivayetlerin426 hiç birisi kesinlik ve tahsis ifade et-
mezler. Abdülahad Nûrî de bunu açýkça ifade etmiþtir. Dolayýsýyla
âyetin nüzul sebebini Ebeveyne tahsis etmek doðru deðildir. Ancak
yine de mezkur âyetin nüzul sebebi, Ebeveyn-i Resul’e tahsis olu-
nacaksa, bu takdirde âyetin hükmünün fetret ehli hakkýndaki âyet-
lerle mensuh olmasý lazým gelir. Üstelik Mâtürîdîyye’ye göre, fetret
ehli, müþrik de mümin de deðillerse; Eþ‘ariyye’ye göre ise müþrik
olsalar bile, mezkur iki âyetin (2/119 ile 9/113) hükmünün fetret
ehlinin dinî durumuna delâlet eden âyetlerle427 mensuh olmasý ge-
rekir. Hiç kimse bu iki âyetten (2/119 ile 9/113) sadece birinin
mensuh olduðunu söylememiþtir. Binaenaleyh bu âyetlerin Ebe-
veyn-i Resûl hakkýnda nazil olmadýklarý ortaya çýkar.428

2 - Hz. Peygamber’in Cehennemliklerden Sorumlu 
Olmadýðýný Bildiren Rivayetle Ýlgili Eleþtiriler

Ebeveynin mümin olmadýðýný ileri sürenlerin delillerinden birisi
“Sen cehennemliklerden sorumlu deðilsin.”429 anlamýdaki âyet ile bu âyetin
nüzul sebebi olarak gösterilen Hz. Peygamber’in “Keþke anam-ba-
bam ne yaptýlar, bilebilseydim.” ifadesidir. Ne var ki bir önceki âyet
gibi Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyenler, âyetin bu nüzul
sebebine yönelik bazý eleþtiriler yöneltmiþlerdir. Mesela Abdülkâhir
Cürcânî’nin naklettiðine göre muhakkik âlimlerin görüþü þöyledir:
Bir hususta muhtelif rivayetler bulunduðunda mümkün oldukça on-
larýn arasýnýn telif edilmesi gerekir. Âyet bir þahýs hakkýnda nazil olsa
bile anlamýnýn umumî olduðunda icma vardýr. Muteber olan nüzul se-
bebinin hususi oluþu deðil, lafzýn umumî oluþudur. Binaenaleyh âyet-
te geçen ‘müþrikler’ ve ‘ulu’l-kurbâ’ lafýzlarý umumidir. Sadece anne-
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426 Âyetin nüzul sebepleriyle ilgili olarak bir kýsmý Buhârî ve Müslim rivayetleri olan rivayetler
için bk. Vâhidî, Esbâbu’n-nüzûl, s. 176-178, 227-228.

427 bk. el-Ýsrâ, 17/15; el-Kasas, 28/59; Tâhâ, 20/134; eþ-Þuarâ, 26/208; Fâtýr, 35/37.
428 Abdülahad Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 303a- 304a.
429 el-Bakara, 2/119.



babayý deðil, onlarla birlikte amcayý ve daha baþkalarýný da kapsar.430

Dolayýsýyla âyeti Ebeveyn’e tahsis etmek doðru deðildir. 
Suyutî’ye göre Hz. Peygamber’in “Keþke anam babam ne yap-

týlar bilebilseydim.” dediði rivayet, muteber hadis kaynaklarýnda
tahriç edilmemiþtir. Sadece bazý tefsirlerde kendisiyle ihticac edil-
meyen munkatý‘ senetle nakledilmiþtir.  Ayrýca âyetle ilgili bu nüzul
sebebi usûl, belaðat ve beyan açýsýndan kabul edilemez. Zira hadis
usulüne göre sebebi nüzulün hükmü, merfu hadis hükmündedir;
bu yüzden sebebi nüzullerde ancak muttasýl sahih isnadla gelen ri-
vayetler kabul edilir, zayýf ve maktû olanlar edilmez. Mezkur sebe-
bi nüzul ise muttasýl sahih isnadla hiç bilinmemektedir. Þayet bu za-
yýf rivayete dayanarak Ebeveyn’in azap içinde olduklarýna hükmedi-
lecekse bu takdirde Ebeveyn’in necatýna iþaret eden sýhhat açýsýndan
buna denk rivayetleri kabul daha uygun olacaktýr. Zira bu hususta
Ebeveyn’in cehennemlik olduðu düþüncesine yapýþmaktansa cen-
netlik olduðuna sarýlmak daha isabetli olsa gerektir. Ýlaveten  mez-
kur âyetin siyak ve sibakýna göre bu âyetler bütünü, Yahudiler ve
ehl-i kitap hakkýndadýr. Âyetler arasýndaki münasebet açýsýndan ba-
kýldýðýnda âyetteki “ashabu’l-cehîm”den kasdedilenin de Ehl-i kita-
býn kafirleri olduðu anlaþýlmaktadýr. Zira âyetteki çok þiddetli ateþ
anlamýndaki “cehîm” isminin cehennemin isimlerinden olduðu ma-
lumdur. Ayrýca ‘cehîm’, “cehennemin yedi kapýsý/tabakasý vardýr.”431 anla-
mýndaki âyetin tefsirinde belirtildiðine göre cehennem tabakalarýn-
dan birinin adýdýr ve Ebû Cehil orada olacaktýr. Bu noktada âyet,
azabýnýn hafifletilmesi konumunda bulunanlar için deðil, cehenne-
min bu derekesinde Ebû Cehil gibi küfrü ve inkarý açýk, hak dine
karþý mücadele eden kafirler hakkýndadýr. Nitekim - þayet sahih ise-
Ebû Talib’in Hz. Peygamber’e olan yakýnlýðý ve yapmýþ olduðu iyi-
likler sebebiyle en hafif cehennem azabýna maruz kalacaðý bildiril-
miþtir. Ýslamî dönemi idrak etmiþ, uzun ömür yaþamýþ ve  Resûlul-
lah’ýn (s.a.v) davetine icabet etmediði halde, sýrf Hz. Peygamber’e
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430 Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak, s. 84-85.
431 el-Hicr, 15/44.



olan yakýnlýk ve O’na yaptýðý iyilikler sebebiyle Ebû Talib’in cehen-
nem azabý hafifletileceðine göre fetret döneminde yaþamýþ ve bu
yüzden hak dini inkar içinde bulunmayan, üstelik Hz. Peygam-
ber’in ana-babasý olduðu için O’nun üzerinde haklarý bulunan ve
çok genç yaþlarda vefat eden Ebeveyn’in, en þedid kafirler için ha-
zýrlanmýþ olan ‘cehîm’ cehenneminde olmasý uygun olmaz. Buradan
âyeteki “ashabu’l-cehîm” in Ebeveyn’i tasvir etmediði, Ehl-i Ki-
tab’tan olan kafirleri kasdettiði anlaþýlmaktadýr.432

Abdülahad Nûrî de (2/119.) âyetin nüzul sebebine iliþkin Hz.
Peygamber’in “Keþke anam-babam ne yaptýlar bir bilseydim.” dedi-
ði rivayetine karþý çýkarak Suyutî, Ebüssuud Efendi (ö.982/1574)
gibi âlimlerin açýklamalarýyla cevap vermiþtir. Suyutî, sebebi nüzul
olarak zikredilen söz konusu hadisin mu‘dal433 ve isnadýnýn zayýf ol-
duðunu söylemiþ; Ebüssuud âyetin nazmýnýn, ‘Hz. Peygamber’in,
anne-babasýnýn durumunu bilmek istemekten yasaklanmasý, onlarýn
küfrünü gösterir’ þeklindeki bir anlayýþý desteklemediðini ifade et-
miþtir.434 Abdülahad Nûrî Ebeveyn’le ilgili mezkur nüzul sebebi
doðru olsa bile âyetin kesinlikle Ebeveyn’in küfrüne delâlet etmedi-
ði kanaatindedir. Zira ona göre insanýn cehennemde olmasý, kafir
olduðuna delâlet etmez. Mesela Beydâvî ve Ebüssuud’un “O alevli
bir ateþte yanacak.”435 anlamýndaki âyetin tefsirinde Ebû Leheb hak-
kýnda bile ‘âyette Ebû Leheb’in imansýz olduðuna dair bir delil yok-
tur; çünkü onun küfründen dolayý deðil, fýsk ve günahlarýndan do-
layý cehenneme atýlmasý muhtemeldir.’436 demiþlerdir. Bu itibarla
Ebeveyn’in cehennemde olmasý imansýzlýk günahý dýþýndaki günah-
lar sebebiyle olmasý mümkündür.437
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432 Suyûtî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 50-51; a. mlf. el-Makâmatu’s-sündisiyye, s. 17-19.
433 Mu‘dal hadis, zayýf hadis çeþitlerinden biri olup senedinden peþpeþe iki veya daha fazla

ravînin düþtüðü hadise denilmektedir. O, bu niteliðiyle yine zayýf hadis çeþitlerinden biri
olan munkatý‘ hadisten daha kapalý ve müphemdir. bk. Subhi Salih, Hadis Ýlimleri ve Hadis
Istýlahlarý, (trc. M.Yaþar Kandemir), s. 141, DÝB. Yay. Ank., 1973.

434 Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, I, 271; Ebüsssuud Ef., Ýrþâdu’l-akli’s-selîm ilâ mezâya’l-
Kur’âni’l-Kerîm, I, 152; Beyrut, ts.

435 et-Tebbet, 111/3.
436 Beydavî, a.g.e., VI, 599; Ebüssuud Ef., a.g.e., IX, 211.
437 Abdülahad Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 303a.



B- EBEVEYN  ALEYHÝNE OLDUÐU ÝDDÝA EDÝLEN 
RÝVAYETLERÝN DEÐERLENDÝRÝLMESÝ

1 - Hz. Peygamber’e Annesi Ýçin Af Dilemesine Ýzin 
Verilmediði Rivayetine Ýliþkin Eleþtiriler

Ebeveynin ehl-i necat olmadýðýný kabul edenlerin delillerinden
bazýlarý da Ebeveyn’in aleyhinde görünen ‘kütüb-i sitte’de de geçen
bazý hadislerdir. Bu hadisler, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu be-
nimseyenler tarafýndan hem senet ve metin hem de hadis usulü açý-
sýndan deðerlendirilerek eleþtirilmiþtir. Söz konusu rivayetlerden bir
kýsmý Tevbe suresi (9/113-114.) âyetin nüzul sebebiyle ilgili nakle-
dilen Resûl-i Ekrem’e (s.a.v) annesi Âmine hakkýnda istiðfar etme-
sine izin verilmediðiyle ilgili rivayetlerdir.438 Suyutî, el-Makâmâtü’s-
sündüsiyye’ de Ebeveyn’in aleyhinde görünen bu rivayetleri toplamýþ
ve yaptýðý araþtýrma sonucu bunlarýn çoðunun senet açýsýndan zayýf
veya illetli olduðunu tesbit etmiþtir. Onlardan sahih olanlarýnýn ise
neshedilmiþ veya ehl-i necat olduðuna delâlet eden rivayetlere ayký-
rý olduðuna ve bu yüzden üsûl kaidesince aleyhde olanlarýn deðil,
leyhde olanlarýn tercih edilmesi gerektiðine hükmetmiþtir.439

Suyutî özellikle Hz. Peygamber’in annesi için istiðfardan men
edildiðini bildiren Büreyde hadisini senet açýsýndan eleþtirerek, bu
rivayetin farklý birkaç kanalý olduðunu, bunlarýn hepsinin bir takým
illetleri bulunduðunu440 söyleyerek bu rivayete güvenilemeyeceðini
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438 Müslim, “Cenâiz”, 105, 106, 108; Tirmizî, “Cenâiz”, 60; Ebû Dâvûd, “Cenâiz”, 77;
Nesâî, “Cenâiz”, 101; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 441; V, 356. (Ýbn Sa‘d, Ýbn Bürey-
de’nin babasýndan naklettiði haberin yanlýþ olduðunu, çünkü Hz. Peygamber’in annesinin
mezarýnýn Mekke’de deðil, Ebva’da olduðunu açýklamýþtýr. (Ýbn Sa‘d, et-Tabakatu’l-kübrâ, I,
116-117) Bezzar’ýn Büreyde’den naklettiði haberde ise Hz. Peygamber annesi için istiðfar-
da bulunmak isteyince Cebrâil gelerek Resulullah’ýn (s.a.v) göðsüne vurmuþ ve ‘müþrik
kimse için istiðfarda bulunma’ diye uyarmýþ, bunun üzerine Hz. Peygamber üzgün bir hal-
de geri dönmüþtür. (Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, II, 185.) 

439 Suyûtî, el-Makâmâtu’s-sündisiyye, s. 19.
440 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 18-19. Büreyde hadisinin çeþitli tarikleri bulunmaktadýr. 

Ýbn Sa‘d ve Ýbn Þahin rivayetlerinde ‘Hz. Peygamber Mekke’yi fethettiði zaman, bir kabrin 



belirtmiþtir. Mesela Ýbn Sa‘d ve Ýbn Þahin’in tahriç ettiði Büreyde
rivayetine göre ‘Hz. Peygamber Mekke’yi fethedince bir kabir yaný-
na gitmiþ ve oturup dua etmiþ...’ ravi farklý lafýzlarla benzer hadisi
rivayet etmiþtir. Ýbn Þahin de ise ‘Hz. Peyamber Mekke’ye geldiðin-
de bir mezara benzer bir þeyin yanýna geldi…’ ifadesiyle hadisin bir
benzerini nakletmiþtir. Taberî’nin baþka kanaldan rivayetine göre ise
Hz. Peygamber Mekke’ye geldiðinde, annesi için istiðfarda bulun-
maya izin verileceðini umarak güneþ tepeden kýzdýrýncaya kadar
mezarýn yanýnda kaldý, bunun üzerine (9/113.) âyeti indi, denil-
mektedir. Suyutî’ye göre mezkur muhalefetten dolayý bu rivayet de
illetlidir. Suyutî’nin bütün bunlardan sonra çýkardýðý sonuç þudur.
‘Hz. Peygamber’e annesi için istiðfara izin verilmediðini bildiren bu
hadisin bütün tarikleri senet açýsýndan illetlidir. Ancak istiðfardan
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yanýna gelip oturduðu’ bildirilmiþ ve hadisin benzeri zikredilmiþ; Ýbn Þahin’in naklettiði bir
baþka tarikde ‘Hz. Peygamber Mekke’ye geldiði zaman bir mezar þeklinde bir þeyin yaný-
na geldi.’ ifadesi kaydedilmiþtir. Ýbn Cerir’in naklettiði hadiste ise ‘Hz. Peygamber, Mek-
ke’ye geldiði zaman onun için istiðfar etme izni kendisine verilir ümidiyle güneþ kýzdýrýn-
caya kadar annesinin mezarý baþýnda durdu, sonra da mezkur âyet indi.’ ifadesi bulunmak-
tadýr. Suyutî’ye göre Büreyde hadisinin her üç tariki de mezkur iki illetle özürlüdür. Buna
ilaveten Ýbn Sa‘d’ýn belirttiði bir illeti daha bulunmaktadýr. Ýbn Sa‘d’a göre bu bir hatadýr;
çünkü Hz. Peygamber’in annesinin mezarý Mekke’de deðil, Ebva’da dýr. (Suyutî, et-Ta‘zîm
ve’l-minne, s. 18-19.) Beyhakî’nin Süfyan es-Sevrî tarikiyle Ýbn Büreyde ve onun babasýn-
dan nakledilen benzer hadise göre Hz. Peygamber annesinin mezarý baþýnda aðlayýnca Hz.
Ömer, kendisine niçin aðladýðýný sormuþ Hz. Peygamber de þöyle cevap vermiþtir: “Bu
kabir, Âmine binti Vehb’in mezarýdýr.  Rabbimden onun mezarýný ziyaret etmek için izin
istedim bana izin verdi. Ona istiðfar etmek için izin istedim, beni reddetti. Bunu üzerine
ona karþý olan merhamet beni bürüdü de bu yüzden aðladým.” (Beyhakî, Delâilü’n-nübüv-
ve, I, 189; Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 236.) Ahmet b. Hanbel’in Büreyde ve onun
babasýndan gelen bir hadise göre Hz. Peygamber, Büreyde’nin babasýnýn da içinde bulun-
duðu bir grupla birlikte yola çýkmýþlar, Veddân denilen yere gelince Hz. Peygamber onlara
kendisi dönünceye dek yerlerinde kalmalarýný emretmiþ, yanlarýndan ayrýlmýþ, bir müddet
sonra üzüntülü bir halde yanlarýna geri dönünce þöyle buyurmuþtur: “Muhakkak ki ben
Muhammed’in annesinin mezarýna uðradým ve Rabbimden onun için þefaatte bulunmayý
istedim, fakat Allah beni bundan nehyetti.” (Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 236.) Ta-
berî’nin ‘Alkama b. Mirsed kanalýyla yine Ýbn Büreyde’nin babasýndan rivayet ettiði baþka
bir rivayete göre Hz. Peygamber (s.a.v) Mekke’ye geldiðinde iþaretli bir mezarýn yanýna gi-
tip oturmuþ ve mezarýn baþýnda bir þeyler söyledikten sonra gözü yaþlý bir halde ayaða kalk-
mýþ; orada bulunanlar ‘Yâ Resûlellah biz ne yaptýðýný gördük’ diyerek bu durumu sormuþ-
lar, bunun üzerine Hz. Peygamber þöyle buyurmuþtur: “Rabbimden annemin mezarýný zi-
yeret etmek için izin istedim bana izin verdi. Sonra onun hakkýnda istiðfarda bulunmak için
izin istedim, fakat bana izin vermedi.” Burada bu olaydan sonra Tevbe suresindeki mezkur
ayetin indirildiði zikredilmemektedir.(Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II, 393) 



nehyeden âyetin nüzul sebebine iliþkin nakledilen kýssaya gelince bu-
nunla, Ebû Talib hakkýnda olduðunu ifade eden rivayetleri cem et-
mek yine de mümkündür. Suyutî’ye göre Hz. Peygamber’in annesi-
nin kabrini ziyaret ve istiðfardan menle ilgili hadisinin tariklerinin en
sahihi, Hakim’in tahriç ettiði ve Þeyhayn’ýn þartýna göre sahih buldu-
ðu Büreyde hadisidir. Bu rivayette Büreyde ‘Hz. Peygamber bin ki-
þilik bir toplulukla birlikte annesinin mezarýnýn ziyaret etti. Hz. Pey-
gamber’in o günden daha çok aðladýðý görülmedi.’ demiþtir. Su-
yutî’ye göre iþte hadisin bu kadarýnýn hiçbir illeti yoktur ve bu kada-
rýnýn da sahih hadislerden her hangi  birine muhalefeti söz konusu
olmadýðý gibi bu rivayette Hz. Peygamber’in, annesi için istiðfardan
men edilmesi de söz konusu deðildir. Zira insanýn kabir ziyareti sýra-
sýnda azap edilmesi gibi bir sebeb olmaksýzýn sýrf þefkat ve rikkatten
dolayý aðlamasý mümkündür.441 Suyutî belli ki deðerini azaltmak dü-
þüncesiyle Hz. Peygamber’in annesinin kabrini ziyaret ve onun için
istiðfarda bulunma talebiyle ilgili hadisinin kütüb-ü sitte imamlarý ta-
rafýndan tahriç edilmediðine vurgu yapmýþ; bunu sadece Hakim’in
Ýbn Mes‘ûd’dan; Ahmed b. Hanbel’in  Büreyde’den; Taberânî’nin
Ýbn Abbas’tan rivayet ettiklerini; Zehebî’nin de bu rivayeti baþka ta-
rikle gelmesi sebebiyle sahih kabul ettiðini belirtmiþtir.442 

Hz. Peygamber’e annesi için istiðfar etmesine izin verilmedi-
ðiyle ilgili Abdullah b. Mes‘ûd haberi443 de eleþtirilmiþtir. Suyûtî’nin
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441 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 19.
442 Suyutî, a.g.e., s. 17.
443 Bu habere göre, Abdullah b. Mes‘ûd’un da bulunduðu bir grup sahabeyle birlikte Hz. Pey-

gamber mezarlarý ziyaret etmek üzere dýþarý çýkmýþ. Hz. Peygamber mezarlarýn arasýndan
geçerek sonunda bir mezarýn yanýna gelip oturmuþ ve uzun süre duada bulunup yüksek ses-
le aðlamýþ; Resûlullah’ýn aðlamasýyla orada bulunanlar da aðlamýþlar. Hz. Peygamber aya-
ða kalkýp onlara doðru gelince Hz. Ömer kalkýp karþýlamýþ ve ‘Yâ Resûlellah sizi aðlatan ne-
dir? Biz de sizin aðlamanýzla aðladýk ve korktuk’ demiþ. Resûl-i Ekrem, yanlarýna gelip otu-
runca ‘Aðlamam sizi korkuttu mu?’ diye sormuþ, ashab da ‘evet’ diye cevap vermiþler; bu-
nun üzerine Hz. Peygamber þöyle buyurmuþlardýr: “Beni dua ederken gördüðünüz kabir 
annem Âmine binti Vehb’in mezarýdýr. Rabbimden onu ziyaret etmek için izin istedim, ba-
na izin verdi. Ona istiðfarda bulunmak için izin istedim, fakat bana izin vermedi. Sonra Al-
lah, bana (Tevbe, 9/113-114) âyetlerini indirdi. Bu yüzden bir çocuðun validesi için olan
sevgi ve merhameti beni tuttu. Beni aðlatan iþte buydu.’ buyurmuþtur.(Beyhakî, Delâilü’n-
nübüvve, I, 189-190; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II, 393; a. mlf. es-Sîretü’n-nebeviy-
ye, I, 236-237) Ýbn Ebî Hatim’in baþka tarikle zikrettiði Abdullah b. Mes‘ûd hadisinde 



beyanýna göre, Hakim (ö. 405/1014), Ýbn Mes‘ûd hadisini sahih
kabul etmiþ; Zehebî (ö.748/1348) ise Hakim’in kanaatini paylaþ-
mamýþ ve senetteki Eyyüb b. Hennâî’nin zayýf kabul edildiðini söy-
lemiþtir. Suyutî’ye göre bu durum hadisin sýhhatini yaralamaktadýr.
Ayrýca Suyutî’ye göre hadiste ikinci bir illet vardýr. Bu  kusur da bu
rivayetin, Buhârî’de ve diðerlerinde bulunan ve bu âyetin Ebû Ta-
lib hakkýnda nazil olduðunu bildiren sahih rivayetlere aykýrý olma-
sýdýr. Üstelik Tirmizî ve diðer bazý hadis kaynaklarýnda bu âyetin
nüzul sebebine iliþkin baþka rivayetler de bulunmaktadýr.444 

Suyutî, Taberânî’nin tahriç ettiði Hz. Peygamber Tebük Gaze-
sinden dönerken Asafan tepesinde bineðinden inip konakladýðý ve
annesinin mezarýnýn yanýna gidip dua ettiðini ve kendisine annesi
için istiðfarda bulunmasýna izin verilmediðini bildiren Ýbn Abbas
hadisini de iki illeti bulunmakla eleþtirmiþtir. Birinci illlet, âyetin
nüzul sebebinin Ebû Talib hakkýnda olduðunu bildiren Buharî ve
diðer rivayetlere aykýrý olmasý ; ikincisi isnadýnýn zayýf olmasýdýr.445 

Ýbnü’l-Cezerî (ö. 833/1429) Ebeveyn’in diriltilip iman ettikle-
rini bildiren rivayete Kur’an ve icmaya aykýrý olduðu gerekçesiyle
karþý çýkan Ýbn Dihye’yi eleþtirmiþ, bunun Hz. Peygamber’e özgü
bir keramet ve hasais olarak aklen ve þeran mümkün olduðunu be-
lirtmiþtir. Bu ihya olayýnýn Hz. Peygamber’e has bir hasais olduðu-
na bir örnek olarak güneþin battýktan sonra tekrar geri yükselmesi
böylelikle Hz. Peygamber’in ikindi namazýný eda etmesini örnek
göstermiþtir.446 Ýbnü’l-Cezerî Ebeveyn aleyhinde görünen Hz. Pey-
gamber’e annesi için istiðfarda bulunmasýna izin verilmemesini de
deðerlendirmiþtir. Ýbnü’l-Cezerî’ye göre bu olay ya annesinin diril-
tilip iman etmesinden önce olmuþtur yada  hikmet ve maslahat is-
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þu ifadeler bulunmaktadýr: “…Rabbimden, ona dua etmek  için izin istedim, fakat bana izin
vermedi ve bana (Tevbe,7/113) âyetini indirdi. Bunun üzerine bir evladýn validesine karþý
duyduðu þeffat beni de bürüdü. Ben sizi kabirleri ziyeret etmekten yasaklamýþtým. Þimdi
onlarý ziyaret ediniz. Zira onlar âhireti hatýrlatýr.” (Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II,
393) 

444 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 17-18.
445 Suyutî, a.g.e., s. 19.
446 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 10a-b.



tiðfarýn Hz. Peygamber’in annesinin durumunu öðrendiði tam bu
vakte kadar tehir etmesini gerektirmiþtir.447 Ýbn Hacer el-Heytemî
(ö.974/1567) de Ýbnü’l-Cezerî’nin bu açýklama tarzýna aynen katýl-
mýþtýr.448 Ayrýca Ýbn Hacer, ‘Ebeveyn’in fetret ehlinden olduðu kabul
edildiðine göre onlarýn diriltilip iman etmelerinin ne lüzumu vardýr?’
þeklindeki bir itiraza þöyle cevap vermiþtir: Bunun faydasý, fetret eh-
li için söz konusu olmayan bir kemâlin onlara ihsan edilmesidir. Zi-
ra fetret ehlinin nihaî durumlarý sýrf ebedî azaptan kurtulmak sure-
tiyle Müslümanlara dahil edilmekten ibarettir. Halbuki sevaplarla
cennette çok yüce mertebelere ulaþmak fetret ehli için söz konusu
deðildir. Ebeveyn’e ise iman etmek meziyeti ihsan edilmekle onlarýn
þerefleri artmýþ ve bu sayede üstün mertebelere yükselmiþlerdir.’449  

Suyutî (ö. 911/1505) Hz. Peygamber’in anne ve babasý ile il-
gili birbirleriyle çeliþkili rivayetleri hadis usülü açýsýndan da deðer-
lendirmiþtir. Buna göre daha makbul (ercah) diðer deliller bir sahih
hadise aykýrý olduðu zaman, bu delillerin o sahih hadise tercih edil-
mesi ve o hadisin tevili zorunludur. Hz. Peygamber’e annesi için isi-
tiðfarda bulunmasýna izin verilmemesi olayý, bu prensibe göre de-
ðerlendirilir. Ayrýca istiðfara izin verilmemeyle ilgili rivayetle amel
etmemeyi gerektiren baþka bir hususun olmasý da mümkündür.
Mesela Ýslam’ýn baþlarýnda geride ödeyecek kadar bir mal býrakma-
dan borçlu olarak ölen bir müslümanýn cenaze namazýnýn kýlýnma-
sý yasaklanmýþ; daha sonra bu hüküm kaldýrýlmýþtýr. Bunun gibi de
önceleri küfrün dýþýnda baþka günahlar veya haklar sebebiyle Hz.
Peygamber’e annesi hakkýnda istiðfarda bulunmasýna izin verilme-
miþ olmasý da mümkündür. 450

Suyutî bu istiðfara izin verilmeme rivayetini metin açýsýndan da
deðerlendirmiþtir. Bu doðrultuda Suyûtî’ye göre, Hz. Peygamber’e
annesi için istiðfar etmesine izin verilmemesinden Âmine’nin küfrü
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447 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 11a.
448 Ýbn Hacer, Þerhu’l-Hemziyye, s. 21.
449 Ýbn Hacer, a.g.e., a.y.
450 Suyûtî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 57.



gerekmez, bu izn vermeme baþka sebepten dolayýda olabilir. Bu þu
duruma benzemektedir: Ýslam’ýn baþlarýnda borçlu olarak ölen ve
geriye ödeyebilecek mal býrakmayan müslümanýn cenaze namazý ký-
lýnmýyordu. Çünkü Hz. Peygamber’in bir Müslüman için duasý
anýnda kabul edilir. Hz. Peygamber kimin cenaze namazý kýlar ve
arkasýndan baðýþlanmasý için dua ederse o kiþi cennette vasýl olur.
Halbuki borçlu kimse, “müminin caný, borcu ödeninceye dek mu-
allaktadýr.”451 hadisinin delâletiyle  borcu ödeninceye dek mahkum
ve mahpustur. Hz. Peygamber’in annesinin de küfrün dýþýnda baþ-
ka günahlardan dolayý berzah aleminde mahpus durumda olmasý
mümkündür.452

Abdülahad Nuri’nin beyanýna göre Hz. Peygamber’in annesiyle
ilgili istiðfardan men hadisi hakkýnda bazý âlimler bu rivayetin diðer
sahih hadislerle çeliþtiði için müevvel olduðunu, bazýlarý da ilgili âyet
ve hadislerle mensuh olduðunu söylemiþlerdir. Mensuh olduðuyla
alakalý olarak Hz. Aiþe (ö.58/678) hadisi delil gösterilmiþtir. Ni-
tekim Ebû Bekir el-Baðdadî (ö.463/1071)ve Süheylî (ö. 581/1186)
Kurtubî ’nin (ö.671/1273) Hz. Aiþe’den naklettiklerine göre Resu-
lullah (s.a.v) Rabbinden anne ve babasýnýn diriltmesini istemiþ, Al-
lah (c.c) da onlarý diriltmiþ, onlar da Resulullah’a iman etmiþ, sonra
tekrar vefat etmiþlerdir. Kurtubî’nin dediðine göre bu hadis, Hz.
Peygamber’e annesi için istiðfarda bulunmasýna izin verilmediðini
bildiren hadisten sonradýr. Çünkü bu olay Veda Haccý esnasýnda vu-
ku bulmuþtur. Ýbn Þahin ve Süheylî gibi âlimler ise bu yüzden ihya
hadisinin, istiðfardan men hadisini neshettiðine hükmetmiþlerdir.453
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451 Söz konusu hadis þudur: “Nefsu’l-mümini mu‘allakatun bi deynihi hatta yukzâ”.
452 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne s. 24; Vecdi Ahmed, Ravzatu’s-safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa, vr.

109b-110a, Süleymaniye Ktp. , Baðdatlý Vehbi, 115.
453 Ebû Hafs Osman b. Þahin, en-Nâsih ve’l-mensûh, s. 284, (nþr. Ali Muhammed Mu‘avviz-

Adil Ahmed Abdülmevcûd), Beyrut, 1412/1992; Süheylî, er-Ravzü’l-Ünf, II, 187-188;
Kurtubî, et-Tezkire, s. 15-17; Suyutî, Mesâlikü’l-hünefâ, s. 63-64; Abdülahad Nûrî,
Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 298b-299a.  Ýbn Kesîr, Hz. Aiþe’ye nispet edilen Ebeveyn’in ih-
yasý hadisinin ‘münker’ olduðunu söylemiþ; Süheylî’nin de bu haberi nakletmesine raðmen
senette meçhullerin bulunduðunu belirttiðini bildirmiþtir. (Ýbn Kesîr, a.g.e., I, 239)



Ýlaveten Süheylî, Suyutî, Ýbnü’l-Cezzar ve Ýbnü’l-Hatib gibi âlimler
Ebeveyn aleyhinde görülen mezkur iki hadis ve benzerlerinin fetret
ehlinin dinî durumuna delâlet eden âyet ve hadislerle454 mensuh ol-
duðuna da hükmetmiþlerdir.455

Kamil Miras ise ilgili rivayeti metin açýsýndan benzer þekilde
þöyle deðerlendirmiþtir: ‘istiðfar için Hz. Peygamber’e izin verilme-
mesi annesinin müþrik olmasýný gerektirmez. Zira istiðfar, günahka-
rýn günah ve hatalarýndan dolayý sorumlu tutulup cezalandýrýlma-
masý için Allah’a dudan ibarettir. Bütün hayatý cahiliyye dönemin-
de geçen ve aziz Oðlu’nun (s.a.v) risaletini idrak etme þerefinden
mahrum bulunan bir annenin ise her hangi bir günah ve kusuru
olabilir mi ki bunlardan muaheze imkan ve ihtimaline binaen istið-
farý gerektirsin? Ýþte bu yüzden taraf-ý ilahîden istiðfara lüzum gö-
rülmemiþ ve yalnýz kabirini ziyarete izin verilmiþtir. Hz. Peygam-
ber’in aðlamasý da annesinin kabirde azap gördüðüne ve bu azabýn
da þirk ve diðer günahlarýn neticesi olduðunu zannetmek de yanlýþ-
týr. Bu hususta hatýra ilk gelen, Hz. Peygamber’in,  annesinin oðlu-
nun (s.a.v) bu feyz ve saadet günlerini görememesinden mütehas-
sis ve müteessir olmasýdýr. Nitekim Beyhakî’nin Büreyde’den riva-
yetinde Hz. Ömer’in Resulullah’a ‘niçin bu kadar aðlýyorsunuz?’ di-
ye sormasý üzerine, Hz. Peygamber’in “Onun rikkati beni bürüde
de bu yüzden aðladým.” demiþ olmasý da bu hususu teyit etmekte-
dir. Hülasa Müslim’in (Ebu Hureyre hadisi) rivayetinden Resûl-i
Ekrem’e (s.a.v) annesi için istiðfarda bulunmasýna izin verilmemesi,
onun küfründen ve kafire istiðfar caiz olmamasýndan dolayý deðildir;
bu hadisten böyle bir sonuç çýkarýlmasý doðru sayýlmaz.456
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454 Ýlgili âyetler için bk. el-Ýsrâ, 17/15; el-Kasas, 28/59; Tâhâ, 20/134; eþ-Þuarâ, 26/208; 
Fâtýr, 35/37; Ýlgili hadisler için bk. Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 5-6; a. mlf. ed-Dürecü’l-
münîfe, s. 3-4.

455 Suyutî, Mesâlikü’l-hünefâ, s. 3-5; a. mlf. ed-Dürecü’l-münîfe, s. 2-3; Abdülahad Nûrî , 
Te’dîbü’l-mütemerridîn,  vr. 299a-b-300a.

456 Kamil Miras, a.g.e., IV, 536.



2- Hz. Peygamber’in Babasý Aleyhinde Görülen Rivayete 
Yönelik Eleþtiriler 

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyenler, Ebeveyn’in
aleyhinde hüküm verenler tarafýndan delil olarak sunulan Hz. Pey-
gamber’in babasý Abdulah aleyhindeki Müslim’in Enes b. Malik457

rivayetine yönelik eleþtirilerde bulunmuþlardýr.  Müslim bu rivayeti
‘Küfür üzere ölenin cehennemde olduðunu, hiçbir þefaate nail ola-
mayacaðýný ve  mukarreblerin akrabalýðýnýn kendisine fayda saðla-
mayacaðýný beyan’ adlý bölümde birinci hadis olarak zikretmiþtir.
Müslim’in bu tutumu, onun Hz. Peygamber’in babasýnýn da bab is-
minde belirtilen olumsuz hükme dahil olduðu kanaatini açýkça yan-
sýtmaktadýr. 

Suyutî, Müslim hadisini senet ve metin açýlarýndan incelemiþ ve
çok önemli deðerlendirmelerde bulunmuþtur. Suyutî’ye göre bu ha-
disin isnat ve metin açýsýndan iki illetli vardýr. Senetteki illete gelin-
ce buna göre bu hadisin üç farklý rivayet yolu bulunmaktadýr. Birin-
ci rivayet, Hammad b. Seleme -Sabit -Enes b. Malik silsilesiyle ge-
len Müslim’in rivayetidir. Bu hadiste Müslim, Buhârî’den ayrý kala-
rak teferrüd etmiþtir. Müslim’in münferit hadisleri hakkýnda eleþti-
riler yapýlmýþtýr. Bu hadis de onlardan biridir. Senetteki Hammad
hakkýnda Buhârî sükut etmiþ ve Sahih’inde ondan hiçbir hadis riva-
yet etmemiþtir. Ayrýca Suyûtî, Hammad’ý eleþtiren hadis âlimlerin-
den bazý örnekler vermiþtir.458 Ýkinci rivayet, Ma‘mer –Sabit -Enes
kanalýyla gelen rivayettir. Ma‘mer rivayetinde ise Müslim’in Ham-
mad rivayetinde bulunan “Benim babam ve senin baban  cehen-
nemdedir.” cümlesi bulunmamakta, aksine burada Hz. Peygam-
ber’in “ne zaman bir kafirin kabrine rastlarsan onu cehennemle
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457 Enes (r.a) rivayetine göre bir adam Hz. Peygamber’e ‘Yâ Resûllellah, benim babam nere-
de?’ diye sormuþ, Resulullah (s.a.v) de “cehennemdedir.” diye cevap vermiþ, adam dönüp
giderken Hz. Peygamber onu çaðýrtarak “Benim babam ve senin baban  cehennemdedir.”
buyurmuþtur. (Müslim, “Ýman”, 347; Ebû Dâvûd, “Sünne”, 17.)

458 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 39-40.



müjdele.” dediði kaydedilmektedir. Bu rivayete göre ise bu ifade
umumî bir beyan olduðu için Resûlullah’ýn (s.a.v) babasýný kapsa-
maz. Suyûtî’nin beyanýna göre Hz. Peygamber’in babasýnýn duru-
muyla ilgili mezkur iki rivayetten Ma‘mer’in rivayeti Hammad’ýn-
kinden daha güçlü ve ihticaca daha uygundur. Çünkü Ma‘mer,
nakd-i rical bakýmýndan Hammad’dan daha üstündür. Ma’mer’in
hýfzý ve zabtý övülmüþ, rivayetlerinin hiç biri muhaddisler tarafýn-
dan red ve inkar edilmemiþtir. Üstelik bu rivayetleri bir çoðunun
tahricinde Buhârî ile Müslim ittifak etmiþlerdir. Hammad ise hýfz
yönünden tenkit edilmiþ, rivayetleri arasýnda münker hadisler bu-
lunmuþtur. Ayrýca üvey kýzýnýn kendi fikirlerini gizlice Hammad’ýn
kitaplarýna yazdýðý ithamýyla aðýr bir þekilde eleþtirilmiþtir. Bu yüz-
den Buhârî, Hammad’dan hiç hadis rivayet etmemiþtir. Müslim’in
naklettiði rivayet ise yalnýz Sabit’e münhasýrdýr.459 Üçüncü rivayet,
isnadý Þeyhayn þartýna göre sahih olan Sa‘d b. Ebî Vakkas’tan gelen
rivayettir. Bu rivayet, Ma‘mer rivayetindeki ayný lafýz ile nakledil-
miþtir ve Ma‘mer rivayetini desteklemektedir. Dikkati çeken bir baþ-
ka husus ise bu hadisin Taberânî (ö.360/971) ve Beyhakî
(ö.458/1066) rivayetlerinde babasý hakkýnda soru soran bu kiþinin
daha sonra müslüman olduðu ve müslüman olduktan sonra
‘Resûlullah (s.a.v) bana öyle meþakkatli bir iþ yükledi ki bir kafirin
mezarýna her rastladýðýmda onu ancak cehennemle müjdelerim’ de-
diði kaydedilmiþtir. Böylece mezkur arabýn Müslüman olduktan
sonra yerine getirilmesi gereken vacip bir emir olarak bildirdiði bu
umumî lafýz, yerine getirilmesi zorunlu bir emirdir. Eðer Resûlu-
lah’ýn (s.a.v) cevabý Hammad rivayetindeki gibi olsaydý, onda yeri-
ne getirilmesi gereken kafir mezarlarýna rastladýðýnda onlarý cehen-
nemle müjdeleme emri bulunmazdý. Öyle anlaþýlmaktadýr ki Ham-
mad, rivayetinde ravi kendi anlayýþ ve idrakine göre hadisi mânâ ci-
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459 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 54-55.



hetiyle naklederken tasarrufta bulunmuþtur.460 Suyuti’ye göre Sa‘d
b. Ebî Vakkas hadisi sahihtir ve bundan þu hususlar anlaþýlmaktadýr: 

a) Bu hadiste soran kimsenin bir arap köylüsü olduðu açýklan-
maktadýr. Adamýn köylü olmasý, Hz. Peygamber’in onun hakkýnda fit-
neye düþmesi ve irtidat etmesi korkusunun gerekçesidir/mazýnnesidir. 

b) Bu hadis, cevabýn niçin müphem ve tevriyeli olduðunu açýk-
lamaktadýr. Çünkü bu cevaba göre Hz. Peygamber kendi babasýnýn
cehennemde olduðunu açýkça beyan etmemiþtir.461

Hz. Peygamber’in babasý Abdullah hakkýndaki Müslim’in Enes
hadisi senet açýsýndan deðerlendirildiði gibi metin açýsýndan  da çe-
þitli þekillerde yorumlanmýþtýr. Bu yorumlar ‘eb’ kelimesinin kulla-
nýlýþý, Hz. Peygamber’in adamýn irtidat etmesinden endiþe etmesi
ve hadisin hükmünün neshedilmiþ olmasý çerçevesinde toplanmak-
tadýr. Mesela Ýbnü’l-Cezerî (ö.833/1429) Enes hadisinin anlaþýlma-
sýnda bu üç ihtimal üzerinde durmuþtur. Ona göre Enes hadisinde
Hz. Peygamber ‘ebî/babam’ kelimesiyle ya mecaz olarak amcasý
Ebû Talib’i kast etmiþtir ya adamýn irtidat edebileceði endiþesiyle
onun gönlünü hoþ tutmak ve rahatlatmak için söylemiþtir; Hz. Pey-
gamber’in bu sözü baþlangýçta deðil de sonra eklemesi, bu iki  ihti-
mali desteklemektedir; ya da  bu olay “Biz bir peygamber göndermedik-
çe azap edecek deðiliz.” 462 anlamýndaki âyet gönderilmeden önce mey-
dana gelmiþ olmalýdýr. Bu takdirde âyet, hadisi neshetmiþ olmakta-
dýr. Bu bir ilk deðildir ve Hz. Peygamber buna benzer durumlar ya-
þamýþtýr. Nitekim kendisine sorulmasý üzerine müþriklerin çocukla-
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460 Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 56; a. mlf. et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 42. (Ayrýca Sa ‘d b. Ebî Vak-
kas hadisinin Ýbrahim b. Sa‘d – Zührî- Salim- onun babasý yoluyla gelen Ýbn Mace rivaye-
ti de bulunmaktadýr. Bu rivayete göre Bir Arap köylü Hz. Peygamber’e gelerek ‘Yâ Resûlel-
lah, Benim babam, akrabalýk iliþkilerine deðer verir, þöyle þöyle iyilikler yapardý. Þimdi be-
nim babam nerede?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de “cehennemdedir.” demiþ, adam bu be-
yanda bir þeyler hissetmiþ gibi durakladýktan sonra ‘peki senin baban nerededir?’ diye sor-
muþ; o zaman Hz. Peygamber þöyle buyurmuþtur: “Ne zaman bir müþrik kabrine rastlar-
san onu cehennemle müjdele.” Bu bedevî sonralarý Müslüman olmuþ ve þöyle dermiþ:
‘Resûlullah (s.a.v) bana öyle meþakkatli bir iþ yükledi ki ben bir kafirin mezarýna her rast-
ladýðýmda onu ancak cehennemle müjdelerim.’ Ýbn Mâce, “Cenâiz”, 48.)

461 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 42.
462 el-Ýsrâ, 17/15.



rýnýn babalarýyla birlikte cehennemlik olduklarýný söylemiþ, daha
sonra bir baþka kez  sorulunca cennetlik olduklarýný beyan buyur-
muþtur.463 Nitekim Müslim þarihlerinden Muhammed b. Halîfe el-
Übbî Hz. Peygamber’in burada ifadesini mutlak býrakmasýna dik-
kat çekmiþ ve ‘Hz. Peygamber’in hüsn-ü ahlakýndan dolayý ma’si-
yetteki ortaklýðý belirterek adamý teselli etmek istemiþ olduðu için
böyle dediðini’ ileri sürmüþtür.464 Benzer þekilde Suyûtî’ye göre de
Hz. Peygamber, soruyu soran adamýn fitneye düþmesinden endiþe
ederek tevriye ile cevap vermiþtir. Nitekim Hz. Peygamber’in bu tür
cevaplar verdiði olmuþtur. Mesela bir adam kendisine kýyamet hak-
kýnda sorduðunda orada bulunanlarýn yaþça en gencine bakmýþ ve
þöyle cevap vermiþtir: Þayet bunun ömrü yeterse kýyamet kopma-
dýkça ölmeyecek.” buyurmuþtur. Hadis alimlerinin açýklamasýna
göre burada Hz. Peygamber tevriyeli ifade de bulunmuþtur. Hz.
Peygamber, ‘kýyametin ne zaman kopacaðýný bilmiyorum’ dediðin-
de Araplarýn þüpheye düþmesinden endiþe ederek böyle demiþtir.
Maksadý da þayet bu çocuðun ömrü çok uzun olursa burada hazýr
bulunanlarýn kýyameti kopmadan yani burada bulunanlar ölmeden
kendisi ölmeyecektir. Ýþte söz konusu senin ve benim babam cehen-
nemdedir hadisi de böyledir. Üstelik bu hadis, lafzen deðil, ravi ta-
rafýndan mana olarak rivayet edilmiþ ve bunda vehmetmiþtir.465 Ýbn
Hacer el-Heytemî (ö.974/1567) de bu üç ihtimal konusunda Ýb-
nü’l-Cezerî’ye aynen katýlmýþtýr.466 Bir baþka görüþe göre Hz. Pey-
gamber buradaki ‘ebî’ sözüyle de mecazen amcasý Ebû Leheb’i kast
etmiþtir. Allah da Ebû Leheb’in cehennemde olduðunu kesin bir þe-
kilde bildirmiþtir. Halbuki ‘ebî’ kelimesiyle, gerçek anlamda Hz.
Peygamber’in babasý kasdedildiði düþünüldüðünde Abdullah, Ýs-
lam’î döneme yetiþip ona karþý çýkmadýðý halde Allah’ýn Teâlâ’nýn
Ebeveyn’in cehemnemde olduklarýný haber vermesi makul ve uy-
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463 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr. 3b.
464 el-Übbî, Ýkmâlu ikmâli’l-mu‘allim, I, 616-617, (nþr. Muhammed Salim Haþim), Dâru’l-kü-

tübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415/1994; Suyutî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 16. 
467 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 41.
466 Ýbn Hacer, Þerhu’l-Hemziyye, s. 22.



gun deðildir. Zira böyle bir þeyi bildirmede insanlara yarar bir þey
yoktur. Bu noktada asýl fayda Hz. Peygamber’in davetine karþý çý-
kýp onu inkar eden müþrikleri zecr etmektir. Ebû Leheb ise Hz.
Peygamber’e insanlarýn en yakýný olmasýna raðmen Allah’a þirk koþ-
tuðu ve hakka davete karþý durduðu için Allah, onu cehennemle
azaplandýrmýþtýr. Uygun olan Resûlullah’ýn bu hadisini bu þekilde
anlamaktýr.467

Suyûtî, mezkur deðerlendirmeleri tasvip etmiþ ve delillerle zen-
ginleþtirmiþtir. Nitekim Hz. Peygamber’in burada ‘ebî’ sözüyle me-
cazen amcasý Ebû Talib’i kasdetmiþ olduðuna ve Araplar arasýnda
amcaya yaygýn olarak baba denilmesine iliþkin olarak “O zaman (Ya-
kup) oðullarýna: Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? demiþti. Onlar da: Se-
nin ve atalarýn Ýbrahim, Ýsmail ve Ýshak’ýn ilahý olan tek Allah’a kulluk ede-
ceðiz…”468 anlamýndaki âyeti delil göstermiþtir. Âyette, Hz. Ya-
kub’un amcasý olduðu halde Hz. Ýsmail’e ‘baba’ denilmiþtir. Ayrýca
Mekkeli müþrikler, Ebû Talib’e gelip Hz. Peygamber’i kasdederek
‘Oðluna söyle ilahlarýmýza lanet etmekten vaz geçsin.’ veya ‘Oðlunu
bize ver öldürelim, onun yerine bu oðlaný al.’ diye teklifte bulun-
duklarýnda Hz. Peygamber’i Ebû Talib’in oðlu olarak nitelendirmiþ-
lerdir. Keza Ebu Talib, Hz. Peygamber henüz çocukken onu alýp
Þam’a götürürken Rahib Bahîra ile karþýlaþmýþ, Bahîra kendisine
‘bu çocuk senin neyin oluyor?’ diye sorduðunda Ebû Talib: ‘Oð-
lumdur.’ diye cevap vermiþ; fakat Bahîra, ‘hayýr, bu çocuðun baba-
sý ölmüþ olmalý’ demiþtir. Bütün bu  örnekler Araplar arasýnda am-
caya mecazen ‘baba’ denilmesinin oldukça yaygýn olduðunu göster-
mektedir.469 

Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenlerin ileri sürdükleri
gerekçelerden biri de Müslim þarihi Nevevî’nin (ö. 676/1277) Enes
hadisi ile ilgili olarak söylediði ‘bu hadis, fetret döneminde ölen
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467 Abdurrahman el-Cezîrî, ed-Da‘vetü ilellâhi Teâlâ ve ehlü’l-fetre, Mecelletü’l-ezher, c. VIII, sy.
9, s. 611, Kahire, 1937.

468 el-Bakara, 2/133.
469 Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ, s. 58-59; Vecdi Ahmed, Ravzatu’s-safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa, vr.

107b-108a, Süleymaniye Ktp., Baðdatlý Vehbi, 115.



putperest Araplarýn cehennem ehli olduðunu göstermektedir. On-
larýn cehennemlik olmalarýnda hak din ulaþmadan önce sorumlu tu-
tulmalarý söz konusu olmaz; çünkü Hz. Ýbrahim’in dinî daveti ken-
dilerine ulaþmýþtýr.’ sözüdür. Bu görüþte olanlar Nevevî’nin bu hük-
müne Ebeveyn’in de dahil olduðunu iddia etmiþlerdir. Ancak
Suyûtî onlarýn bu tutumunu eleþtirmiþtir. Suyutî’ye göre Neve-
vi’nin bu hükümle Hz. Peygamber’in babasýný kasdettiðini zannet-
mek hatadýr. Aksine Nevevî, bu hükümle soruyu soranýn babasýný
kasdettiði þeklinde anlaþýlmasý gerekir. Yoksa Nevevi Hz. Peygam-
ber’in babasý hakkýnda sükut etmiþtir.470 Buna ilaveten Suyutî, ‘Fet-
ret ehlinin âhirette imtihan edilmedikçe cennetlik veya cehennem-
lik olduðuna hükmedilemeyecekse, bu takdirde Hz. Peygamber ‘ba-
bam nerededir?’ sorusunu soran kimsenin babasýnýn cehennemde
olduðuna niçin hükmetmiþtir?’ þeklindeki bir soruya dört açýdan ce-
vap verilebileceðini söylemektedir: 

a) Bu hadis, fetret ehlinin âhirette imtihan edileceðini bildiren
hadislerden öncedir ve bu itibarla da neshedilmiþ olmaktadýr. 

b) Biz, fetret ehlinin baþtan cehennemden kurtulduklarýný de-
ðil, onlarýn âhirette imtihan olacaðýný, itaat edenin cennete, etme-
yenin cehenneme gireceðini söylüyoruz. Bu açýdan Hz. Peygam-
ber’in soruyu soran adamýn babasýnýn âhiretteki imtihanda itaat et-
meyeceðine, bu yüzden cehenneme gireceðine vakýf olmuþ veya
vahyedilmiþ ve buna göre cevap vermiþ olmasý mümkündür. 

c) Soruyu soranýn babasýnýn Medine, Þam gibi beldelere gidip
ehl-i kitapla görüþmüþ ve böylelikle Hz. Musa ve Hz. Ýsa’nýn dini
kendisine ulaþmýþ olmasý, buna raðmen inkar etmesi ve bu yüzden
de mazur görülmemiþ olmasý mümkündür.

d) Soruyu soran adamýn babasýnýn Hz. Peygamber’in nübüv-
vetine kadar yaþamýþ, Ýslâm daveti kendisine ulaþtýðý halde iman et-
memiþ ve ölmüþ olmasý da muhtemeldir. 471
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470 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 39.
471 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 43-44.



Sevâdu’l-a‘zam þarihi Göreleli Ýbrahim Hilmi’ye göre Abdullah
hakkýndaki Müslim rivayeti Hz. Peygamber’in,babasýnýn durumu-
nu bilmesinden öncedir .472 Abdülahad Nûrî’ye göre ise Âmine aley-
hinde görünen istiðfardan men rivayeti ile Abdullah aleyhinde gö-
rünen Müslim rivayetinde Ebeveynin müþrik olduklarýna dair bir
kesinlik yoktur. Çünkü onlarýn cehenneme girmeleri ve Hz. Pey-
gamber’e istiðfar için izin verilmemesi, iman dýþýndaki diðer hak ve
günahlarla ilgili olmasý mümkündür. Týpký Ýslâm’ýn baþlangýcýnda
Resulullah’ýn (s.a.v) borçlu olarak ölen kimsenin cenaze namazýný
kýlmaktan nehyolunmasý gibi. Halbuki cenaze namazý ölü için dua-
dan ibaret olduðunda hiç þüphe yoktur.473 Ayrýca söz konusu her iki
rivayet de haber-i vahitle sabit olmuþtur. Bu itibarla Ebeveyn’in ce-
hennemlik olmalarý hakkýnda yakîn ifade etmezler.474 

3 - Cebrail’in Hz. Peygamber’i Ýkaz Etmesi Rivayetine Ýliþkin
Eleþtiriler

Hz. Peygamber’in anne-babasý aleyhinde olduðu ileri sürülen,
Resûlullah (s.a.v) annesi için istiðfarda bulununca Hz. Cebrail’in
gelerek ‘müþrik olarak ölen kimse için istiðfarda bulunma’ diye ikaz
ettiðini, sonra da “Peygamber ve iman edenlerin müþriklere istiðfarda bu-
lunmalarý gerekmez.”475 anlamýndaki âyetin indirildiðini bildiren riva-
yet, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu ileri sürenler tarafýndan eleþti-
rilmiþtir. Suyutî, Hz. Cebrail’in ikazýyla ilgili rivayeti Bezzar’ýn tah-
riç ettiðini ve senedi içinde meçhul ravinin bulunduðunu belirterek
eleþtirmiþtir. Ayrýca bu hadisin mezkur âyetin (9/113) nüzul sebebi
olduðuna iliþkin rivayetin zayýf; sahih olan nüzul sebebinin Ebû Ta-
lib hakkýnda  olduðu belirtilmiþtir.476
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472 Göreleli Ýbrahim Hilmi, Selâmu’l-ahkem ‘alâ sevâdi’l-a‘zam, s. 58.
473 Abdülahad Nûrî , Te’dîbü’l-mütemerridîn,  vr. 297a-b.
474 Suyutî,  Mesâlikü’l-hünefâ, s. 54-56; Abdülahad Nûrî , a.g.e.,  vr. 298a-b.
475 et-Tevbe, 9/113.
476 Suyûtî, Mesâliku’l- Hünefâ, s. 52.



4 - Melike’nin Kýzlarý Rivayetine Yönelik Eleþtiriler

Abdullah b. Mes‘ûd’un anlattýðý -Makam-ý mahmûd rivayeti
olarak da bilinen- Melike’nin kýzlarýyla ilgili rivayetin477 Ebeveyn
aleyhinde hüküm verenlerce delil olarak kullanýlmasý da onlarýn ehl-
i necat olduðunu savunanlar tarafýndan senet ve metin açýsýndan
eleþtirilmiþtir. Mezkur rivayeti Suyutî, özellikle isnadýnýn zayýf ol-
masýyla eleþtirmiþtir. Suyutî’ye göre bu hadisi Hakim sahih kaydýy-
la tahriç etmiþse de, Hakim’in rivayetleri sahih kabul etmede müsa-
mahakar davrandýðý bilinmektedir ve bir hadis usulü kuralý olarak
Hakim’in tek baþýna sahih olduðuna hükmettiði hadisler sahih ka-
bul edilmemektedir. Üstelik Zehebî, Muhtasaru’l-Müstedrek’inde ‘ye-
min ederek’ bu rivayetin sahih olmadýðýný; zira senetteki Osman b.
Ðumeyr’in zayýf bir ravi olduðunu belirtmiþtir.478 Öte yandan bu
hadisten Hz. Peygamber’in annesinin cehennemde olmasý da gerek-
mez. Çünkü bu ifadesiyle Hz. Peygamber’in o iki kadýný ferahlat-
mak maksadýyla mübhem býrakarak ve tevriye yoluyla bu sözü söy-
lemiþ olmasý ve sözündeki ‘ma‘iyyet’ ile de annesinin ikisinin anne-
siyle dâru’l-berzahdaki birlikteliklerini veya bir baþka þeyi kasdetmiþ
olmasý mümkündür.479 Suyutî bir baþka yerde þöyle deðerlendirme
yapmaktadýr: Hz. Peygamber’in Melike’nin kýzlarýna “benim an-
nem sizin annenizle birliktedir.” demesi ya annesinin ehl-i cennet
olduðu kendisine vahyedilmeden öncedir ya annesinin ölmek üzere
iken söylediði onun Hanifler’den olduðuna iþaret eden sözler henüz
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477 Abdullah b. Mes‘ûd rivayetinin tamamý þöyledir: Buna göre Melike’nin iki kýzý gelmiþ ve
‘Yâ Resûlellah, annemiz misafire ikram ederdi, ama cahiliyye döneminde bir kýz çocuðunu
diri diri gömmüþtü; annemiz nerede?’ diye sormuþ; Hz. Peygamber de “Anneniz cehen-
nemdedir.” diye cevap vermiþtir. Bu cevap ikisine çok aðýr gelmiþ, kalmýþ giderlerken Hz.
Peygamber onlarý çaðýrarak “Þüphesiz benim annem sizin annenizle beraberdir.” buyur-
muþtur. O sýrada münafýklardan biri (Hz. Peygamber’i kasdederek) ‘Bu, kendi annesine fay-
da saðlayamýyor mu, o halde Melike’nin iki kýzý da annelerine fayda veremez.’ deyince En-
sar’dan bir genç ‘senin anan-baban da öyle  olaydý.’ diye karþýlýk vermiþ; Hz. Peygamber de
“Rabbimden o ikisi hakkýnda istekte bulundum ve onlar hakkýnda bana ihsanda bulundu.
Þüphesiz ben o gün, makam-ý mahmûd’da bulunacaðým.” diye buyurmuþtur. (Suyûtî, et-
Ta‘zîm ve’l-minne, s. 6.)

478 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 43; a. mlf. Mesaliku’l-Hünefâ, s. 52.
479 Suyutî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s.43.



Hz. Peygamber’e ulaþmamýþtýr yahutta beþ yaþýnda olduðu için an-
nesini hatýrlamamýþtýr. Bundan dolayý da Hz. Peygamber sözünü
mutlak býrakmak suretiyle cahiliyye ehlinin genel durumunu göz
önünde bulundurarak annesinin o iki kýzýn annesiyle birlikte oldu-
ðunu söylemiþ; daha sonra annesinin durumu kendisine vahyolun-
muþtur. Nitekim hadisin sonundaki “Rabbimden o ikisini bana lut-
fetmesini istedim de bana verdi.” ifadesi de bunu desteklemektedir.
Çünkü bu hadis, ebeveyni hakkýnda Hz. Peygamber ile Rabbi ara-
sýnda henüz  böyle bir müracaatýn olmadýðýna, bunun daha sonra
olduðuna delâlet etmektedir.480 

Suyutî’ye göre Müslim hadisi ile Melike’nin kýzlarý hadisi dahil
Ebeveyn’in cehennemde olduðunu ifade eden rivayetlerin hepsi ya
Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerini bildiren rivayetlerle ya da fetret
ehlinin muazzep olmayacaðýný ifade eden âyetlerle mensûhtur. 481

5 - Ebû Hanife’nin Ebeveyn Aleyhindeki Görüþünün 
Deðerlendirilmesi

Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýný ileri sürenlerin delillerden bi-
ri de Ebû Hanife’nin (ö.150/767) el-Fýkhu’l-ekber’deki Ebeveyn aley-
hindeki ‘Resûlullah’ýn anne-babasý küfür üzere ölmüþtür/ve vâlidâ
Resûlillahi mâtâ ale’l-küfri’482 sözüdür. Ebeveyn’in ehl-i necat oldu-
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480 Suyutî, a.g.e., s. 23-24; 43.
481 Suyutî, a.g.e., s. 28-29.
482 Ebû Hanîfe, el-Fýkhu’l-ekber, Süleymaniye Ktp., Kasidecizâde, 682/2, vr. 19b. Ebû Hani-

fe’nin bu sözü elimizdeki þerhlerde farklý þekillerde kaydedilmiþtir. Mesela Muhammed b.
Bahâuddîn’in (ö. 959/1549) þerhinde Ebû Hanife’nin bu sözü ‘ve Vâlidâ Resûlillahi mâtâ
kâfireyni ve Ebû Talib ‘ammu Resûlillah mâte kâfiren’ þeklinde (Muhammed b. Bahâuddîn,
el-Kavlu’l-fasl, s. 393, Hakikat Kitabevi, Ýst., 1990.); Ebu’l-Müntehâ (ö. 1000/1592) þer-
hinde ‘ve vâlidâ Resûlillahi mâtâ ‘ale’l-câhiliyye’ þeklinde (Ebu’l-Müntehâ, Þerhu’l-Fýkhý’l-ek-
ber, s. 30, Ýst., ts.); Ali el-Kârî’nin (ö 1014/1605) þerhinde ise ilginç bir þekilde Ebe-
veyn’den hiç bahdedilmemekte bunun yerine ‘ve Resûlullahi mâte ‘ale’l-iman ve Ebû Talib
‘ammuhu mâte kafiren’ þeklinde kayýtlýdýr. el-Kârî’nin mezkur þerhindeki ifadeyle öncekiler
arasýndaki tezat ise apaçýktýr. (Ali el-Kârî, Þerh ‘ale’l-Fýkhý’l-ekber, s. 108, II. baský, Ýst.,
1375/1955) Daha da ilginç olaný Ali el-Kârî’nýn bu ifadeyi asýl kabul ederek Hz. Peygam-
ber’in imaný hakkýnda açýklamalarda bulunmasýdýr. Halbuki Ali el-Kârî’nin Ebeveynin
küfür üzerine öldüklerini iddialý bir þekilde savunduðu ve Ebû Hanife’nin ‘ve Resûlullah’ýn
ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözünü esas alan müstakil bir risalesi bulunmaktadýr. Ha-



ðunu savunanlarbu sözü, el-Fýkhu’l-ekber’in Ebû Hanife’ye aidiyeti,
sözün Ebû Hanife’ye nisbeti ve ne anlam ifade ettiði noktalarýndan
deðerlendirmiþlerdir. Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyen-
lere göre burada birkaç ihtimal söz konusudur. Buna göre ya mez-
kur eser Ebû Hanife’ye aittir ya da deðildir. Eser ona aitse,o zaman
bu söz ya sonradan iliþtirilmiþtir ya da istinsah hatalarýndan kaynak-
lanmýþtýr. Eser ve söz aynen ona ait olduðu takdirde ya bu söz Ebe-
veyn’in mümin olmadýðýný iddia edenlerin ileri sürdüðü gibi onun
maksadýný aynen yansýtmaktadýr ya da bu sözün anlamý böyle deðil-
dir, baþka anlam ifade etmektedir.  Ebû Hanife’nin eseri ve sözüyle
ilgili olarak her birini tercih edenler bulunmaktadýr.

el-Fýkhu’l-ekber’in Ýmam-ý A‘zam’a nisbetine gelince483, Abdüla-
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lil Ýbrahim Kutluay da Ali el-Kârî’ye ait Fýkh-ý Ekber þerhlerinde farklýlýklar olduðunu açýkça
belirtmiþtir. O, Ali el-Kârî’nin bazý þerhlerinde ‘ve validâ Resûlillahi mâtâ ‘ale’l-küfri’ ifade-
sinin bulunduðunu; bazý Mýsýr ve Beyrut baskýlý Fýkh-ý Ekber þerhlerinde ise bu ifadenin bu-
lunmadýðýný söylemektedir. Ali el-Kârî’nin bu þerhleri þunlardýr: Ali el-Kârî, Þerhu’l-Fýkhý’l-
Ekber, h:g, 58a; a. mlf., Þerhu’l-Fýkhý’l-ekber, Tab‘atu dehlî, s. 130, h. 1314. ( Halil Ýbrahim
Kutluay, Ýmam Aliyyu’l-Kârî ve eseruhu fî ‘ilmi’l-hadîs s. 108, Dâru’l-Beþâiri’l-Ýslâmiyye,
Beyrût, 1408/1987.)Keza Beyâzîzâde’nin (ö. 1098/1687) eserinde cümle takdim tehir edi-
lerek ‘ve Ebû Talib ammuhu mâte kafiren ve vâlidâ resûlillahi mâtâ ale’l-küfri” þeklide ka-
yýtlýdýr. (Beyâzîzâde, Usûlü’l-münîfe li Ýmam Ebî Hanîfe, (nþr. Ýlyas Çelebi), s. 143,  Ýst.
1996.) Mustafa Öz’ün Ýmam-ý Azam’ýn Beþ Eseri adlý çalýþmasýnýn Arapça metninde Ebe-
veynle ilgili ibare görülmezken Türkçe kýsmýnda ise “Hz. Peygamber’in anne ve babasý Ýs-
lam gelmeden önce öldüler.” ifadesi bulunmaktadýr. (Mustafa Öz, Ýmam-ý Azam’ýn Beþ Ese-
ri, s.59, 77, ÝFAV, Ýst. 1992.)

483 Ebû Hanife’ye çeþitli akaid eserleri nispet edilmiþtir ve bunlardan biri de el-Fýkhu’l-ekber
olarak meþhur olan eserdir. Katip Çelebi’ye (ö. 1070/1659) göre el-Fýkhu’l-Ekber’in Ýmamý
A‘zam’dan rivayet edildiði sabittir. O, eserin Ýmam A‘zam’a aidiyetine iliþkin  çok önemli
þöyle bir açýklamada bulunmaktadýr: “Ebû Mutý‘ el-Belhî (ö.199/815) nin Fýkh-ý Ekber’i
Ýmam-ý A‘zam’dan rivayet ettiði Tabakât-ý Hanefiyye’de kayýtlýdýr. Fakir, Takvîmu’t-tevârîh
adlý eserimde, adý geçen yýlda vefat edenler arasýnda Belhî’yi önce ‘Fýkh-ý Ekber sahibi’ di-
ye yazmýþ, daha sonra ‘ravî’ diye düzeltmiþtim. Fakat kitap ilk þekliyle yazýlýp yayýlýr. Þehri-
miz vaizlerinden biri bu hatalý nüshayý görür, ayný meselede mutaasýp taraftarlardan birine
‘Fýkh-ý Ekber’i inkar lazým gelir.’ demiþtir. Bu þahýs benden kavi temessük almak üzere nak-
lin tashih edilmesini talep eyledikte, tashih edilmiþ aslî nüshada ‘ravî’ olduðunu ve Taba-
kat’tan nakledilen yeri yazýp verdim.” (Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak, s. 82-83.) Zahid Kev-
serî de eserin ona ait olduðunu kabul etmektedir. O þöyle der: “Ashabýmýz tarafýndan ‘el-
Fýkhu’l-ebsat’ olarak bilinen ‘el-Fýkhu’l-ekber’, Ebû Mutî‘ tarafýndan Ebû Hanife’den rivayet
edilmiþtir. el-Fýkhu’l-ekber ise (Ebû Hanife’nin oðlu) Hammad b. Ebî Hanife tarafýndan ba-
basýndan rivayet edilmiþtir. (Zahid Kevserî, el-‘Âlim ve’l-müte‘allim (Mukaddime), (nþr.
Mustafa Öz) s. 4, ÝFAV, Ýst., 1992.) Ahmed Emin (ö. 1373/1954), Þiblî Numânî (ö.
1332/1914), Muhammed Ebû Zehra gibi çaðdaþ âlimler eserde henüz o dönemde tartýþma
konusu olmayan bazý meseleler olduðunu, bunlarýn muhtemelen sonraki asýrlarda eklendi-



had Nûrî, Fahru’l-Ýslâm Pezdevî’ye (ö.482/1089) ve Ýbnü’l-Hatib’e
atýfla Ýmam-ý A‘zam’a nispet edilen el-Fýkhu’l-ekber’in ona ait olma-
dýðýný; aksine Ebû Hanife Muhammed b. Yusuf el-Buhârî’ye veya
Ebû Hanife Nu‘man b. Muhammed el-Mýsrî’ye ait olduðunun söy-
lendiðini ifade etmiþtir.484Murtaza ez-Zebîdî’ye (ö.1205/1790) gö-
re de eserin Ebû Hanîfe’ye ait olduðu sabit deðildir. Zira kitabýn
tasnifi Ebû Hanîfe’nin zamanýndaki yaygýn tasnif gibi deðildir. Ay-
rýca Ebû Hanife, bu eserde sadece en önemli itikadî meselelerden
bahsetmiþtir. Bu önemli akaid konularý içinde ise Allah’ýn eli mese-
lesi, Hz. Peygamber’e noksanlýk vehmettiren bu (Ebeveyn) mesele-
si gibi hususlar bulunmamaktadýr.485 

Mezkur sözün Ebû Hanife’ye nisbetine gelince, bu noktada
böyle bir ifadenin eserde hiç yer almadýðýný söyleyenler; Ebeveyn’in
fýtrat üzere öldüðünün kayýtlý olduðunu belirtenler ve Ebû Hani-
fe’nin sözünde yazým hatasý veya istinsah hatasý olduðu ileri süren-
ler bulunmaktadýr. Mesela Pezdevî ve þarihi ile Ýbnü’l-Habib, Ýmam-
ý Azam’a ait olan risalede Ebeveyn hakkýnda zikredilen ifadelerin bu-
lunmadýðýný belirtmiþlerdir.486 Abdülahad Nûrî (ö. 1061/1651) ise
“ben bu risalenin eski bir nüshasýnda böyle çirkin bir ifadenin yazýlý
olmadýðýný bizzat gördüm”487 demektedir. Öte yandan Þeyh Musta-
fa el-Hemâmî Abbasîler zamanýnda yazýlmýþ olduðunu belirttiði bir
Fýkh-ý Ekber nüshasýný Medine’de “Medine-i Münevvere, Þeyhülislâm
Kütübhanesi, Kýsmu’l-mecâmi‘, Mecmû‘a 330” da bizzat gördüðü-
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ðini vurgulamakla birlikte, onlarýn da dahil olduðu Ýslâm âlimlerinin büyük çoðunluðu el-
Fýkhu’l-ekber’in Ebû Hanife’ye ait olduðu görüþündedir. (Ýlyas Çelebi, Ýmam-ý A‘zam Ebû
Hanife’nin Ýtikadî Görüþleri, s. 37-39, ÝFAV, Ýst. 1996.) Son yapýlan araþtýrmalara göre ise
el-Fýkhu’l-ekber’in Ýmam A‘zam’a ait olduðu kesinleþmiþtir. Bu eser biri, Ebû Hanife’nin oð-
lu Hammad; diðeri talebelerinden Ebû Muti‘ el-Belhî kanalýyla olmak üzere iki ayrý koldan
günümüze ulaþmýþtýr ve her iki rivayet arasýnda bazý farklýlýklar bulunmaktadýr. (Þerafettin
Gölcük- Adil Bebek, DÝA, “el-Fýkhu’l-ekber” md., XII, 544-546.)

484 Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 301a-b. Pezdevî ve þarih Abdülaziz Buhârî, Ýmam-ý A‘zam’ýn
tevhid ve sýfat ilmine dair el-Fýkhu’l-ekber isimli bir eser telif ettiðini açýkça belirtmiþler ve
eserin içeriðini açýklamýþlardýr. (bk. Abdülaziz Buharî, Keþfu’l-esrâr, I, 7-8, (nþr. Hasan Hil-
mi Rizevî), Mektebetü’s-sanâi‘, 1307.)

485 Murtaza ez-Zebîdî, el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr, (Akdu’l-Cevheri’s-semîn adlý RM. içinde )
s.159.

486 bk. Abdülaziz Buharî, Keþfu’l-esrâr, I, 7-8 ; Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 301a-b.
487 Abdülahad Nûrî, a.g.e., vr. 301a-b.



nü ve bu nüshada “ve vâlidâ Resûlillahi mâtâ ‘ale’l-fýtrati ve Ebû Ta-
lib mâte kâfiren” yazýlý olduðunu ifade etmiþtir.488 Muhammed Za-
hid Kevserî (ö.1371/1952) de Medine Þeyhülislam Arif Hikmet
Ktp. 226 numarada kayýtlý olan yazma ve sahih iki eski el-Fýkhu’l-ek-
ber nüshasýnýn bulunduðunu, bu iki nüshada Ebû Hanife’nin sözü-
nün “ve ebevâ’n-Nebiyyi mâtâ  ‘ale’l-fýtrat’i” þeklinde kayýtlý olduðu-
nu bildirmiþ ve Kufî yazýsýnda ‘el-fýtrati’ kelimesinin kolaylýkla ‘el-
küfri’ þeklinde tahrif edilebileceðini söylemiþtir.489 

Murtaza ez-Zebîdî’ye (ö.1205/1790) göre eserin Ebû
Hanîfe’ye nispeti doðru kabul edildiðinde onun bu sözünün ayrýca
deðerlendirilmesi gerekmektedir. Bu noktada Zebîdî, bu ifadenin
Ebû Hanife tarafýndan söylendiðini kabul etmemiþ ve bu sözün hi-
le ile kasden sonradan sokuþturulduðunu; muhtemelen bunun Mu-
tezile veya mülhidler tarafýndan yapýldýðýný; zira Mutezile ve mül-
hidlerin ehl-i sünnet imamlarýnýn kitaplarýna bir çok vesvese ve çir-
kinlikler sokuþturduklarýný ileri sürmüþtür.490 Mezkur sözün sonra-
dan sokuþturulmadýðý kabul edildiði takdirde ise Zebîdî bu duru-
mun yazým/istinsah hatasý veya müstensih tasarrufundan kaynak-
lanmýþ olabileceðini belirtmiþtir. Nitekim Zebîdî’nin belirttiðine
göre arkadaþý Muhammed b. Hasan ed-Dýmeþkî el-Hanefî’nin Bað-
dat’ta eski bir el-Fýkhu’l-ekber nüshasýnda kayýtlý olduðunu söylediði
Ýmam-ý Azam’ýn ifadesi aynen “ve vâlidâ Resûllahi mâ mâtâ ‘ale’l-
küfri/ ve Resûllah’ýn ebeveyni küfür üzere ölmemiþtir.” þeklindedir.
Ancak müstensih cümledeki ‘mâ’ nýn tekrarlandýðýný görünce biri-
nin fazla olduðunu zannederek ‘mâ’lardan birini kaldýrmýþtýr. Sonra
da bu yanlýþ nüsha yayýlmýþ, sonraki gelenler de bu yanlýþ nüshaya
tabi olmuþlardýr. Bu durumda her hangi bir problem kalmamakta,
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488 Halil Ýbrahim Kutluay, Ýmam Aliyyu’l-Kârî ve eseruhu fî ‘ilmi’l-hadîs, s. 110, dp: 2, Beyrût,
1408/1987. Mustafa el-Hemâmî ayrýca bu konuda ciddî araþtýrmaya dayanan ‘en-Nahza-
tu’l-ýslâhiyye’ adlý müstakil bir eser telif etmiþtir.

489 Zahid Kevserî, a.g.e., s. 9-10.
490 Murtaza ez-Zebîdî, el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr, (Akdu’l-Cevheri’s-semîn adlý RM. içinde)

s.159.



tam aksine Ebû Hanîfe bu sözü, Hz. Peygamber’e ta’zîm için zik-
retmiþ olmaktadýr.’491 Zahid Kevserî de diðer bir çok Fýkh-ý ekber
nüshasýnda “Mâ mâtâ ale’l-küfri” þeklinde kayýtlý olduðunu kaydet-
miþ492 ve Zebîdî’ye atýfla onun “Þüphesiz nâsih ‘mâ mâtâ’ ifadesin-
de tekrar gibi görünen ‘mâ’nýn birincisini zaid zannederek metin-
den çýkarmýþ ve bu hatalý nüsha yaygýnlýk kazanmýþtýr.” açýklamasý-
ný desteklemiþ; Ebû Hanife’nin cümlesinin devamýnýn da bu anla-
mý desteklediðini vurgulamýþtýr. Zira þayet Ebû Talib ve Ebeveyn
ayný konumda olsalardý bu takdirde hüküm konusunda aralarýnda
her hangi bir farklýlýk olmadýðý için Ebû Hanife elbette üçünü tek
bir cümleyle bir hüküm altýnda toplardý.” demiþtir.493 Zahid Kevserî
‘mâ mâtâ ale’l-küfri’ kaydýný asýl alarak Ebû Hanife’nin bu sözünü
‘Sanki Ýmam-ý A‘zam bu sözüyle “benim babam ve senin baban ce-
hennemdedir.” hadisine dayanarak Ebeveyn’in cehennem ehlinden
olduðunu düþünenleri red etmek istemiþtir. Çünkü bir insanýn ce-
hennemlik olduðunu söylemek ancak kesin delille mümkün olur.
Bu konu amelî bir mesele olmadýðý için bu konuda zannî delille ye-
tinilemez.’ þeklinde deðerlendirmiþtir.494

Günümüz araþtýrmacýlarýndan H. Ýbrahim Kutluay da Ebû Ha-
nife’nin sözündeki olumsuzluk edatý ‘mâ’ nýn düþtüðüyle ilgili açýk-
lamalarý benimseyerek þöyle demiþtir: ‘Ebû Hanife, ‘ve vâlidâ
resûlillahi mâ mâtâ ale’l-küfri’ demiþ; ‘ve vâlidâhu fi’l-cenne’ veya
‘ve vâlidâhu fi’n-nar’ dememiþtir. Çünkü bir insanýn cehennemlik
veya cennetlik oluþu kesin delille ancak sabit olur. Bu konu ise iti-
kadî bir meseledir. Bu itibarla bu hususta zannî delille yetinilmez.
Ayrýca Ýmam ‘ve vâlidâhu mâtâ ale’l-küfri’ de dememiþtir. Çünkü
küfür, ancak kendisine tebliðde bulunulan fakat iman etmeyen kim-
se için söz konusudur. Nâsihe (metni istinsah edene) gelince o, ki-

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

156

491 Murtaza ez-Zebîdî, a.g.e., s. 159-160.
492 Zahid Kevserî, el-‘Âlim ve’l-müte‘allim (Mukaddime), (nþr. Mustafa Öz), s. 9-10, ÝFAV, Ýst.,

1992. 
493 Zahid Kevserî, a.g.e., s. 9-10.
494 Zahid Kevserî, a.g.e.,  s. 9.



tapdaki bu ibareyi görmüþ ancak ilk ‘mâ’ yý fazla zannederek hazf
edip metinden çýkarmýþ, böyle ibare ‘mâtâ ale’l-küfri’ haline gelmiþ
ve bu yanlýþlýk yayýlmýþtýr. Ali el-Kârî de kendi görüþünü bu yanlýþ
metne dayandýrmýþtýr.’495

Ebû Hanife’nin mezkur sözünün deðerlendirilmesine gelince el-
Fýkhu’l-ekber’in Ýmam-ý A‘zam’a ait olduðu kabul edenlerden bir kýs-
mý onun ‘Resûlullah’ýn anne babasý küfür üzere öldü’ sözünü ya
özelliði olan belli bir dönemde(Cahiliyyede) ölmüþ olmak veya iman
ve küfrü dünyevî hükümler açýsýndan ve Allah’a bakan yönü (iþin ha-
kikati) açýsýndan ele alarak küfrü , hükmî ve hakikî küfür ayýrýmýyla
açýklamaya çalýþmýþlardýr.496 Mesela Ýbnü’l-Cezerî (ö.833/1429) Ebû
Hanîfe’ye nispet edilen bu sözü ‘Câhiliyye zamanýnda ölmüþlerdir.’
þeklinde yorumlamýþtýr.497 Keza Þeyhülislam Ýbn Kemal
(ö.940/1534) ile Beyâzîzâde (ö.1098/1687) de bu izah tarzýný be-
nimsemiþlerdir.498 Öte yandan Fýkh-ý ekber þarihi Muhammed b. Ba-
hauddin (ö.953/1546) ile Katip Çelebi (ö.1070/1659), Saçaklýzade
el-Maraþî (ö.1144/1732) gibi bazý âlimler Ebû Hanife’nin mezkur
sözünü küfr-ü hükmî, küfr-ü hakikî ayýrýmýna göre açýklamaya çalýþ-
mýþlardýr. Bunlarýn yaklaþýmýna göre Ebû Hanife, küfr-ü hükmî açý-
sýndan Ebeveyn’in küfür üzere öldüðünü söylemiþtir. Nitekim Mu-
hammed b. Bahâuddin Ebû Hanife’nin bu sözüyle maksadýnýn
küfr-ü hakikî deðil, küfr-ü hükmî olduðunu, çünkü hakiki küfrün
ancak nasla sabit olacaðýný; bu hususta ise kesin ilmi zorunlu kýlan
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495 Halil Ýbrahim Kutluay, a.g.e., s. 109.
496 Küfr-i hükmî þudur: Ýman ve küfür asýl itibariyle Allah Teâlâ’dan baþkasýnýn bilemeyceði ba-

týnî-derûnî hakikatlerdendir. Dinin hükümlerinin uygulanmasýnda derunî bir keyfiyet olan
bu iman ve küfre deðil, insanýn zahir haline itibar olunur. Binaenaleyh bir kimse vefat etti-
ðinde zahiri hali iman üzere ise ona imanýn yani müslüman hükümleri uygulanýr.Bu þahsa
‘hükmen mümin’; bu durumu da ‘iman-ý hükmî’ denir. Kiþinin zahirdeki hali onun küfrü-
ne iþaret ve delâlet ederse, küfür hükümleri uygulanýr. Böylesi kimselere de‘hükmen kafir’;
bu duruma da ‘küfr-i hükmî’ denir. Bu itibarla küfür ve iman biri hakiki, diðeri hükmî ol-
mak üzere iki çeþit olup aralarýnda telazum yoktur, yani biri diðerini gerektirmez. Buna gö-
re hükmen kafir olan hakikatte mümin olabileceði gibi, hükmen mümin olan da hakikatte
kafir olabilir. (Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak, s. 83-84.)

497 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyy e, vr. 3a.
498 Kemal Paþazâde, Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî, s. 90-91; Beyâzîzâde, Usûlü’l-münîfe li

Ýmam Ebî Hanîfe, (nþr. Ýlyas Çelebi), s. 143, ÝFAV, Ýst. 1996.



nas bulunmadýðýný; bu yüzden de onun bu sözünde hakiki küfre
hiçbir ihtimalin bulunmadýðýný açýkça ifade etmiþtir.499 Abdülahad
Nurî (ö. 1061/1651) de Ebû Hanife’nin bu sözünü ‘Ebeveyn-i Re-
sul, küfür zamanýnda yani Câhiliyye döneminde ölmüþtür.’ þeklinde
anlamak gerektiðini; Ýmam-ý Azam’ýn bu sözüyle küfr-ü hakikîyi
kasdetmiþ olmadýðýný; zira fetret dönemi gibi küfür ve Cahiliyye
döneminde yaþayýp ölen kimsenin gerçekten kafir (küfr-ü hakikisi-
ne) olduðuna hüküm verilemeyeceðini vurgulamýþtýr.500

Saçaklýzâde’ye göre de Ebû Hanîfe’nin sözünün anlamý ‘Ebe-
veyn hakiki küfür üzere deðil, mecazî küfür üzere öldüler’ demek-
tir. Onlar akýllarýyla yaratýcýya iman etmiþ olduklarý için de onlarýn
bu durumu kendilerine zarar vermez. Zira Ebû Hanife’ye göre, fet-
ret ehlinin kurtuluþa erebilmeleri için akýllarýyla yaratýcýnýn varlýðý-
na iman etmeleri yeterli, imanlarý makbuldur ve bu imanlarýndan
dolayý mükafatlandýrýlmalarý gerekir. Ebû Hanife’nin mezkur sözü-
nün bu þekilde anlaþýlmasý gerektiðine onun Ebeveyn ile Ebû Ta-
libîn dinî konumu hakkýndaki sözünün cümle kuruluþu açýkça dela-
let etmektedir. Zira Ebû Hanife, Ebeveyn ile Ebû Talib’in dinî du-
rumunu açýkladýðý cümlesinde iki farklý ifade kullanmýþtýr. Hz. Pey-
gamber’in açýk davetini kabul etmekten yüz çevirerek Ýslam’ý kabul
etmediði için Ebû Talib gerçek anlamda kafir olarak ölmüþ, Ebe-
veyn ise fetret döneminde ölmüþ olduklarý için mecazî küfür üzere
ölmüþlerdir. Nitekim Ebû Hanife bu farký vurgulamak üzere üslu-
bunu deðiþtirmiþ ve Ebeveyn için ‘Ebeveyn küfür üzere öldü-
ler/mâtâ ‘ale’l-küfrî’ ifadesini; hemen bu ifadenin peþinde Ebû Talib
için ise ‘kafir olarak öldü/mâte kafiren’ ifadesini kullanmýþtýr. Þayet
Ebû Hanife’nin maksadý Ebeveyn’in gerçek anlamda (küfr-ü haki-
ki) kafir olarak öldüðünü belirtmek olsaydý ifadeyi deðiþtirmez ve
hepsi için ‘Resûlullah’ýn ebeveyni ve amcasý Ebû Talib kafir olarak
öldüler/vâlidâ Resûlillah ve Ebû Talib ammuhu mâtû kafirîne’ ifa-
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499 Muhammed b. Bahâuddin, el-Kavlu’l-fasl, s. 394.
500 Abdülahad Nurî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 301b.



desini kullanýrdý. Bu ifade tarzýndaki uslüp deðiþikliðinden Ebû Ha-
nife’nin Ebeveyn’in küfrü mecazî üzere öldüklerini yani küfür/Ca-
hiliyye zamanýnda öldüklerini kasdetmiþ olduðu anlaþýlmaktadýr.501

Murtaza ez-Zebîdî mezkur sözün Ebû Hanîfe tarafýndan her
hangi bir imla hatasý olmaksýzýn aynen ‘…mâtâ ale’l-küfri/Ebe-
veyn küfür üzere ölmüþlerdir.’ dediði kabul edildiðinde bu ifade-
nin iki þekilde deðerlendirilmesi gerektiði düþüncesindedir. Buna
göre a) Burada Ebû Hanîfe’nin mezkur sözü ‘mâtâ alâ zamani’l-
küfri/küfür döneminde öldüler.’ demektir.  Nitekim bazý nüshalar-
da ‘fi’l-küfri/ küfür içinde’ þeklinde kayýtlýdýr. Bu takdirde harfi
cerlerin birbirleri yerine kullanýlabildiði düþünüldüðünde ‘fî za-
mani’l-küfri/küfür zamanýnda’ demek olduðu ve bundan da o dö-
nemde hiçbir peygamber gönderilmediði için Ebeveyn’in küfür
dönemi içinde öldükleri anlaþýlýr. 

b) Ebû Hanife’nin mezkur sözü, hakiki anlamda þerî küfrü de-
ðil,  mecazen ahkam-ý þeriyyeyi bilmeyen kimsenin mazur olduðu-
nu ifade etmektedir. Çünkü þeriat gelmeden önce, þeriatýn bildirdi-
ði hususlarýn inkarý söz konusu olamayacaðý için böyle bir þey ta-
savvur edilemez. Zaten Ýmam-ý Azam’a göre de fetret ehline gerek-
li olan sadece iman-ý aklîdir ve bu kimse iman ederse sevaba nail
olur. Üstelik cümlenin kuruluþuna göre en uygun olan açýklama tar-
zý da bunu desteklemektedir. Zira burada maksat Ebeveyn’in hakikî
anlamda kafir olduklarýný söylemek olsaydý cümlenin en açýk ve en
veciz olarak ‘vâlidâ Resûlillahi ve ammuhu Ebû Talib mâtû kâfirîne/
Resûlulah’ýn ebeveyni ve amcasý Ebû Talib kafir olarak öldüler.’ þek-
linde kurulmasý gerekirdi.502

6- Ali el-Kârî’ye Yönelik Eleþtiriler

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyen bazý âlimler Ali
el-Karî’yi Ebeveyn hakkýndaki olumsuz beyanlarý yüzünden eleþtir-
miþtir. Meselâ, Saçaklýzâde el-Maraþî, Seyyid Muhammed b. Ab-
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dürresûl el-Berzencî, Zahid el-Kevserî, el-Muhibbî gibi âlimler
açýkça Ali el-Kârî‘yi eleþtirenlerdendir. Aslýnda Ebeveyn’in ehl-i ne-
cat olduðuna dair risale telif eden sonraki her müellif isim vermese-
ler bile dolaylý olarak el-Kârî’yi eleþtirmiþ olmaktadýrlar. Ancak
mezkur þahýslar el-Kârî’nin adýný zikrederek açýkça eleþtirmiþlerdir.
Meselâ Saçaklýzâde (ö. 1144/1732), risalesinin sonunda bizzat el-
Kârî’nin adýný zikrederek ‘Ali el-Kârî’ye gelince her halde soðuk ba-
þýna vurdu da aklý karýþtý.’503 diyerek biraz da alaycý bir üslupla eleþ-
tirmiþtir. el-Muhibbî, el-Berzencî’nin Sedâdu’d-dîn fî Ýsbâti’n-necât fi’d-
derecât lil-valideyn adlý eserinden nakilde bulunarak el-Berzencî’nin
“Ebeveyni kötüleme hakkýnda Þerhu’l-Fýkhý’l-ekber’deki Ali el-
Kârî’nin  tavrý haddi aþmýþtýr. Ali bununla da yetinmemiþ ve onla-
rýn küfür üzere ölüdüðüne dair müstakil bir risale yazmýþ; üstelik
Þifâ þerhinde de Ali, iftihar ederek ‘Þüphesiz ben bu hususta Ebe-
veynin küfrüne dair bir risale telif ettim.’ diyebilmiþtir.’ dediðini
nakletmiþtir.504 Zahid Kevserî (ö.1371/1952) de “Ali el-Kârî þerhi-
ni bu hatalý nüshaya dayandýrmýþ ve Allah affetsin edep sýnýrýný aþ-
mýþtýr.” diyerek eleþtirmiþtir.505 

Ali el-Kârî hakkýnda asýl ilginç olan Mustafa el-Hemâmî’nin Ali
el-Kârî’nin Ebeveyn hakkýndaki olumsuz kanaatinden ölümünden
üç sene önce vaz geçerek Þerh-i Þifa’daki görüþüne döndüðünü ve
Suyûtî ve diðer Ýslâm âlimlerinin üzerinde ittifak ettikleri görüþü
benimsediðini ileri sürmüþ olmasýdýr. el-Hemâmî, bu hususta Þifa
þerhinin (1316, Ýstanbul basýmlý nüshasýnýn I, 601 ve 648.) sayfa-
larýndaki el-Kârî’nin kendi ifadelerine atýfta bulunmuþtur. el-
Kârî’nin birinci yerdeki ifadeleri “Ebû Talib’in Ýslâmý sahih deðildir.
Hz. Peygamber’in ebeveynine gelince bu konuda çeþitli görüþler
vardýr. En doðru olan büyük imamlarýn üzerinde ittifak ettiði üzere
o ikisinin Ýslâmý’dýr. Nitekim Suyûtî de üç eserinde bu hususu beyan
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etmiþtir.” þeklinde; ikinci yerdeki ifadesi ise “Hz. Peygamber’in ebe-
veyninin ihyasýyla ilgili zikredilenlere gelince esah olan -Suyûtî’nin
üç risalesinde beyan ettiði üzere- cumhurun üzerinde bulunduðu
görüþtür.”506 þeklindedir.  Ne var ki el-Hemamî böyle demekle bir-
likte elimizdeki el-Kârî’nin Þifâ þerhinin daha önceki tarihli bir nüs-
hasýndaki ifadeleri farklýdýr. Bu nüshaya göre Ali el-Kârî’nin birinci
yerdeki ifadesi “Ebû Talib’e gelince onun Ýslâmý sahih deðildir. Sa-
hih isnadla Hz. Peygamberin annesinin Ýslam’ýna dair rivayete ve
Ebeveyn’in Ýslam’ýna dair rivayete gelince bu husus reddolunur. Ni-
tekim ben bu hususu, üç risalesindeki Suyûtî’nin görüþünü red sade-
dinde telif etmiþ olduðum müstakil bir risalede açýklamýþ bulunuyo-
rum.”507 þeklindedir. Ýkinci yerde ise el-Kârî, “Ebeveynin ihyasý ve
iman ettiklerine dair Taberânî ve diðerlerinin Hz. Aiþe’den zikrettik-
leri rivayete gelince –Suyûtî’nin de tasrih ettiði gibi- hadis hafýzlarý
bunun zayýf olduðunda ittifak etmiþlerdir. Ýbn Dihye ise bu rivaye-
tin Kitap ve sünnete aykýrý mevzu bir haber olduðunu ileri sürmüþ-
tür. Ben bu hususu, Suyûtî’yi red sadedinde ve üç risalesindeki delil-
lerinin zayýf olduðunu ortaya koyarak  meselenin tahkiki için telif et-
miþ olduðum müstakil bir risale beyan etmiþtim.” demiþtir.508

Görüldüðü üzere iki nüsha arasýnda açýk bir çeliþki bulunmak-
tadýr. Mustafa el-Hemamî, daha sonraki nüshayý asýl alarak böyle
bir hükme varmýþtýr. Halbuki önceki nüshanýn ifadeleri nazarý dik-
kate alýndýðýnda sonraki nüshada açýk bir tahrif olduðu anlaþýlmak-
tadýr. Tahrif edilmiþ nüshaya göre deðerlendirmede bulunduðu için
Mustafael-Hemâmî yanýlmýþtýr. Ali el-Kârî, görüþünden vaz geçmiþ
deðildir. Aksine ebeveyn hakkýnda daha önce yazdýðý müstakil risa-
leye bilinçli ve birazda iftiharla atýfta bulunmaktadýr.
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II - EBEVEYN’ÝN EHL-Ý NECAT OLDUÐU     
ÝDDÝASINA YÖNELÝK ELEÞTÝRÝLER 

Ebeveynin küfür üzere öldüðünü savunanlarýn bir temsilcisi ko-
numunda olan Ali el-Kârî, bu konuda karþý görüþte olanlarý ve özel-
likle Suyutî ile Kemal Paþazâde’yi sert bir dille eleþtirmiþ, onlar tara-
fýndan ileri sürülen delilleri tek tek ele alýp çürütmeye çalýþmýþtýr. Ali
el-Kârî bu çabasýný Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýna dair telif etti-
ði “Edilletü Mu‘tekadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûlillah” adýndaki risale-
sinde sergilemiþtir. Büyük ölçüde takýndýðý cedel tavrýnýn bir gereði
ve mezhep tutkunluðunun yansýmasý olarak Ali el-Kârî, Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðunu ispat sadedinde büyük bir çaba içerisine giren
ve bu konuda müstakil altý risale yazan Suyutî’nin hemen her delili-
line karþý bir itiraz yöneltmiþtir. Bizzat kendisi þöyle demektedir: “Ýl-
ginçtir ki neredeyse mütevatir hükümde olan bunca rivayetlere vakýf
olmasýna raðmen Üstat Celâleddin es-Suyutî bu delillere uymak ve
diðer imamlarýn görüþlerine tabi olmaktan yüz çevirmiþ ve bir grup
müteahhir ülemaya tabi olmuþ, gerçek âlimlerin nazarýnda çürük de-
liller ileri sürmüþtür.”509 Ali el-Kârî bir baþka yerde de yine doðru-
dan Suyutî’yi muhatab alarak cedel üslubu içinde ‘Suyutî’nin duru-
mu gece odun toplayan kiþi (Hâttabü’l-leyl) ve kendi kendine sayýk-
layan kimse (Hâttabü’l-veyl) gibidir. Bazen o, Ebeven’in fetret ehlin-
den olduklarýný veya Hz. Peygamber’in ana-babasý olduklarý için asýl
itibariyle mümin olduklarýný;  bazen onlarýn kafir olduðunu, fakat
Allah’ýn onlarý diriltip iman ettiklerini;  bir baþka defa  da onlarýn ne
mümin ne de kafir olduðunu, onlarýn deliler mertebesinde olduðu-
nu ve âhirette fetret ehli içinde imtihan edileceklerini ve burada ba-
þarýlý olup ehl-i necat olacaklarýný zannettiðini söylüyor. Bu apaçýk
çeliþkilere bir bakýnýz. Hiç itikadî meselelerde bu gibi aklî ihtimalle-
re göre hüküm verilir mi?”510 sözleriyle sert bir dille eleþtirmiþtir.

Ne var ki Ali el-Kârî’den önce Ebeveyn konusunda müstakil ri-
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sale telif edenlerden olan Katip Çelebi (ö.1070/1659) Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðunu ileri sürenlere karþý onlarýn daha ziyade nakle
dayandýklarý, nazar ve tahkik yolundan gitmedikleri þeklinde genel
bir tenkit yöneltmiþtir. O, ‘Kurtubî (ö.671/1273) bu hususta bazý
görüþler nakletmiþtir. Diðer taraftan bu meselede tahkik, cem ve te-
lifle iliþkileri bulunmayan, iki zýt rivayeti baðdaþtýrmayla ilgilenme-
yen bazý muhaddisler bulunmaktadýr. Suyutî (ö.911/1505) gibi
âlimler sadece nakledilen rivayetlerin zahirini almýþlardýr ve onlarýn
risaleleri tahkikten uzak, sadece nakil ve taklide dayalýdýr. Kimi de
ifrat ve taassup erbabýndan olup yazdýðý risaleye tekrar bakmak zah-
metine katlanmadý, yazdýðý sözü kulaðý bile iþitmedi. Böylece yaz-
dýðý eserle nazar yolu dýþýnda, doðruluk semtinin uzaðýnda kalan bir
muðalata ortaya koymuþ oldu....Bir çoðu da hüsnü zan ve edebe
riayet ederek meseleyi bir iki çürük söz naklederek incelemeye kalk-
madý. Merhum Kemalpaþa Efendi gibi pek çoðunun mülahaza ve
eserleri ise zaaftan ve tek yönlü izahlardan kurtulamadý.’511 diyerek
Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunan âlimleri, metod açýsýndan
olduðu kadar ifrat ve taassup içinde bulunmakla, meseleyi derinle-
mesine araþtýrmamak, ilmî yetersizlik ve yazdýklarý eserlerini ciddi
olarak gözden geçirmemekle de tenkit etmiþtir.

Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin olduðunu ileri sürenlere karþý
yöneltilen tenkitleri aþaðýdaki þekilde incelemek mümkündür.

1- Ebeveyn’in Diriltilip Ýman Etmesine Yönelik Eleþtiriler

Ebeveyn’in mümin olmadýðýný savunanlarýn özellikle eleþtirdik-
leri husus, onlarýn ehl-i necat olduðunu savunanlarca ileri sürülen
Ebeveyn’in diriltilip iman etmeleri meselesidir. Mesela Ebu’l-Hat-
tap Ömer b. Dýhye, Ýbn Kesîr, Ýbn Teymiyye ve Ali el-Kârî gibi
âlimler diriltilip iman etme olayýný eleþtirenlerdendir. Bu eleþtirile-
rin bir yönü ilgili rivayetlerin sýhhatine, bir kýsmý da içeriðine yöne-
lik tenkitlerden oluþmaktadýr. 
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Ýlgili rivayetlerin senet açýsýndan tenkidine gelince mesela hadis
hafýzý Ýbni Dýhye, Âmine’nin diriltilip iman etmesiyle ilgili Hz. Ai-
þe rivayetinin mevzû, üstelik Kuran ve icmaya aykýrý olduðunu ile-
ri sürmüþ; el-Kârî de Taberânî ve diðerlerinin Hz. Aiþe’den naklet-
tikleri rivayetin mevzû deðilse bile -Suyûtî’nin de tasrih ettiði üze-
re- zayýf olduðuna dair hadis hafýzlarýnýn ittifak etiklerini belirtmiþ-
tir.512 Ýbn Teymiyye (ö.728/1328) Ebeveyn’in ihya ve iman etmele-
rini “her ne kadar Hatib el-Baðdadî, Süheylî, Kurtubî gibi âlimler
eserlerinde zikretmiþlerse de bu hususu, ehl-i hadisin hiçbiri sahih
bulmamýþ, aksine ehl-i marifet bunun uydurulmuþ bir yalan oldu-
ðunda ittifak etmiþlerdir. Üstelik bu haber, Sahih, Sünen ve Müs-
ned’ler gibi muteber hadis kitaplarýnda kaydedilmemiþ olduðu gibi
muteber meðazî ve tefsir kaynaklarýnda da yer almamaktadýr. Hatib
el-Baðdadî’nin es-Sabýk ve’l-Lahýk adlý eserindeki metodu, doðru söz-
lü veya yalancý olduðuna bakmaksýzýn bir kiþiden rivayette bulunan
muhaddisleri öncelik ve sonralýk sýrasýna göre zikretmektir. Ýbn
Þahîn, zayýf ile sahihi ayýrt etmeksizin sadece rivayet eder; Süheyli
ise bu haberi bir çok meçhullerin bulunduðu isnadla zikretmiþtir.’513

diyerek Ebeveyn’in ihya ve iman etmeleri olayýný senet açýsýndan
eleþtirmiþtir. Öte yandan Ýbn Kesir (ö.774/1373) Ebeveyn’in ihya-
sý ilgili rivayetleri deðerlendirirken “Bundan daha garibi ve belirsi-
zi Hatib el-Baðdadî’nin meçhul senedle Hz. Aiþe’den Âmine’nin di-
riltilip iman etmesiyle ilgili naklettiði hadistir. Keza Süheylî’nin se-
nedinde meçhul bir grubun bulunduðu, Hz. Peygamber’in anne ve
babasýnýn her ikisinin diriltilip iman ettikleriyle ilgili rivayet de böy-
ledir.” sözleriyle eleþtirmiþtir.514 Ali el-Kârî (ö. 1014/1606) de Âmi-
ne ile Abdullah’ýn ihya ve imanýyla ilgili Hz. Aiþe rivayetinin hadis
âlimlerinin ittifakýyla zayýf olduðunu belirtmiþtir.515 Ne varki mez-
kur Hz. Aiþe rivayetinin mevzu olduðu þeklindeki tenkide gelince
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Ebû Bekir Hatib el-Baðdadî, Ýbn Asâkir, Ebû Hafs b. Þahin, Ebûl-
Kasým es-Süheylî, Kurtubî, Muhibbuddin et-Taberî, Ýbnü’l-Münîr,
Ýbn Seyyidinnas ve Suyûtî gibi âlimler ihya hadisinin mevzû deðil,
zayýf olduðunu kabul etmiþler ve bu kabil rivayetlerin fadail ve me-
nakýb babýnda kabul edilebilir olduðunu belirterek caiz görmüþler-
dir.516 

Ebeveyn’in ihya ve imanlarý olayýnýn içerik açýsýndan tenkit
edilmesine gelince, bu mesele, onlarýn ehl-i necat olmadýðýný savu-
nanlarca Kur’an, sünnet ve icmaya aykýrý olmakla eleþtirilmiþtir.  Bu
noktada ihya meselesi özellikle kafir olarak ölenlerin tevbesinin ka-
bul olmadýðý; yeis anýnda, ölüm ve akibeti görünce tevbe ve iman
etmenin fayda vermeyeceði;  haberlerde nesh olmayacaðý ve ömrün
eksilip-artmayacaðý ilkesine dayanýlarak eleþtirilmiþtir. Nitekim
Ebu’l-Hattab Ömer b. Dýhye’nin ihya olayýný senet açýsýndan mev-
zu olmakla eleþtirdiði gibi bu açýdan da eleþtirdiðini Kurtubî(ö.
671/1248) nakletmiþtir. Buna göre Ýbn Dýhye, Hz. Peygamber’in
annesinin ve ayrýca babasýnýn iman etmesiyle ilgili rivayetin mevzû

Ebeveyn’i Resûl’ün Dini Konumu Hakkýnda Ýleri Sürülen Eleþtiriler

165

516 Suyutî, es-Sübülü’l-Celiyye, s. 8. Suyutî, hadis hafýzlarýnýn bir kýsmý bu rivayeti mevzu; bir
kýsmýn da zayýf bulduklarýný, doðrusunun ise zayýf olduðunu, belirtmiþtir. O, özellikle Ze-
hebî’nin Mîzan’ýndan ve Ýbn Hacer’in Lisânu’l-mîzân’ýndan çeþitli deliller getirerek ihya
olayýný bildiren Hz. Aiþe rivayetinin senedindeki –sika olmadýðý ve meçhul olduðu þeklin-
de- eleþtiri konusu olan mezkur üç kiþi (Ahmed b. Yahya ve Muhammed b. Yahya’nýn meç-
hul, Muhamed b. Ziyad’ýn ise sika olmadýðý) hakkýndaki bu deðerlendirmenin yanlýþ oldu-
ðunu göstermiþtir (Suyutî, Neþru’l-alemeyni’l-münîfeyn, s. 4-10) Suyutî, Hz. Aiþe hadisini
senet açýsýndan çeþitli örneklerle uzun uzun inceledikten sonra kesinlikle mevzû olmadýðýný
vurgulamýþtýr. O bu kanaatini þöyle gerekçelendirmiþtir: bu rivayetin cerhi üzerinde ittifak
edilmiþ deðildir. Zira hadise yönelik eleþtiriler, Ebû Ðuzeyye ile Abdülvehhab b. Musa üze-
rinde cereyan etmektedir. Halbuki Darekutnî, Abdülvehhab hakkýnda bir yerde ‘sikadýr’ bir
baþka yerde ‘beis yoktur.’ diyerek, onun sika olduðunu söylemiþ olmaktadýr. Üstelik Ýbn
Hacer de Darekutnî’yi desteklemiþtir. Ayrýca hiç kimseden Abdülvehhab hakkýnda her han-
gi cerh de nakledilmemiþtir. Hiþam ile Hz. Aiþe arasýnda senette ‘Urve düþmüþtür, ama baþ-
ka bir tarikte vardýr.  Ebû Ðuzeyye’ye gelince Darekutnî, onun hakkýnda ‘münkerü’l-hadis’;
Ýbnü’l-Cevzî ‘meçhul’ olduðunu söy lemiþtir. Ancak Ýbn Yûnus onun hakkýnda iyi bir ter-
cüme-i hal kaydederek onu meçhuller sýnýfýndan çýkarmýþtýr. Senetteki Ka‘bî’ye gelince
onun hakkýnda en fazla söylenebilen þey ‘meçhul’ olmasýdýr; halbuki maruftur. Ömer b.
Rebî‘ ise sika olduðu söylenen çok hadis rivayet eden bir kimsedir. Bu itibarla mezkur ha-
dis mevzû deðil, zayýftýr. Ayrýca bu rivayetin Ka‘bî tarikinden çok daha iyi Ahmed b. Yah-
ya kanalýyla gelen baþka bir rivayeti vardýr. Ýbn Asakir’in de bu hadis hakkýnda münker de-
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dir. Zira Münker hadis, zayýf hadislerdendir.’ (Suyûtî, et-Ta‘zîm ve’l-minne, s. 16.) 



olduðunu ve “…ve kafir olarak ölenler için tevbe yoktur.”517 ile “…ve kafir
olarak ölürse onlarýn yaptýklarý ameller dünya ve âhirette boþa gider.”518 anla-
mýndaki âyetlerin ve icmanýn böyle bir þeyi reddettiðini ileri sür-
müþtür. Ayrýca Ýbn Dýhye, “öyleyse kafir olarak ölen kimseye diril-
dikten (rec‘attan) sonra iman etmek fayda saðlamaz. Hatta ölmek
üzere iken gözle görme anýnda (‘inde’l-muayene) bile iman etmek
fayda saðlamazken diriltildikten sonra iman etmek nasýl fayda vere-
bilir? Ayrýca Hz. Peygamber’in “anam babam ne yaptýlar bilsey-
dim?”519 diye onlar hakkýndaki endiþesini dile getirmesi vesilesiyle
“Sen cehennemliklerden sorumlu deðilsin.”520 anlamýndaki âyetin indiril-
miþ olmasý da  böyle bir olayýn olamayacaðýný göstermektedir.’ de-
miþtir.521 Ýbn Teymiyye de ihya olayýnýn Kitap, sünnet ve icmaya ay-
kýrý olduðunu ileri sürmüþtür. O, bu olayýn Kurân’a aykýrý olduðu-
na delil olarak “Allah’ýn kabul edeceði tevbe, ancak bilmeyerek kötülük edip
de çabucak tevbe edenlerin tevbesidir. Ýþte Allah bunlarýn tevbesini kabul
eder…Yoksa kötülükleri yapýp da içlerinden birine ölüm gelip çatýnca ‘ben þim-
di tevbe ettim’ diyenler ile kafir olarak ölenler için tevbe yoktur.”522 ile “Fakat
azabýmýzý gördükleri zaman imanlarý kendilerine fayda vermeyecektir. Al-
lah’ýn kullarý hakkýnda süregelen adeti budur.”523 mealindeki âyetleri gös-
termiþtir. Birinci âyete göre Allah, kafir olarak ölenler için tevbe ol-
madýðýný açýklamýþ; ikinci âyette ise azabý gördükten sonra iman et-
menin hiçbir fayda vermeyeceðini; bunun kullarý hakkýndaki bir ka-
nunu olduðunu haber vermiþtir. Keza Ýbn Teymiyye, Müslim’in
Enes rivayeti ile Hz. Peygamber’e annesi için istiðfara izin verilme-
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Müslüman olduktan sonra Ýslam’dan dönen ve kafir olarak ölenlerden bahsettiði çok açýk-
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lýrlar.”(2/217.)

519 Ömer en-Nesefî, et-Teysîr, fi’t-tefsîr, vr. 59a; krþ. Kurtubî, el-Câmi‘ li ahkâmi’l-Kur’ân, II,
92-93; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, I, 162.
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522 en-Nisâ, 4/17-18. 
523 el-Mü’min, 40/18.



diðini bildiren rivayeti de delil olarak ileri sürmüþtür.524 Ali el-
Kârî’ye göre de Ýbn Dihye’nin ileri sürdüðü ve Ýbn Kesir’in benim-
sediði görüþe iliþkin delil olarak sunulan “…kafir olarak ölenler için tev-
be yoktur.”525 anlamýndaki âyet, Ebeveyn’in küfrünü açýkça ortaya koy-
maktadýr. ‘Zira Kafir olarak ölenler için tevbe söz konusu deðildir.
Çünkü “Fakat azabýmýzý gördükleri zaman imanlarý kendilerine fayda verme-
yecektir. Allah’ýn kullarý hakkýndaki sünneti budur…”526 anlamýndaki âyet-
te de belirtildiði gibi itikatta itibar edilen imanýn gaybî olmasýdýr.
Halbuki ihya ve iman olayýnda gaybîlik ortadan kalkmýþ aynel yakîn
akýbet görülmüþ veya görülmüþ gibidir. Bu itibarla Ebeveynin ihya
ve imanlarý sabit deðildir. Böyle bir þeyin olmadýðýnýn bir delili de
özellikle Veda Haccý gibi ashabýn son derece kalabalýk olduðu bir sý-
rada vuku bulduðu söylendiði halde sahabe arasýnda iþtihar etmeme-
sidir. Üstelik þerî-küllî bir kaide olarak gaybî halleri müþahede ettik-
ten sonra iman etmenin kabul edilmeyeceðine dair icma da bulun-
maktadýr. Davanýn hususiyeti iddianýn güçlü delillerle ispat edilme-
sini gerektirir. O halde delille açýklamak bu meyanda iddiada bulu-
nana düþer. Allah Teâlâ’nýn kudret-i ilâhiyesi ve Hz. Peygamber’e ait
hususî bir ihsan olmasý açýsýndan ihyanýn mümkün olmasýna gelin-
ce, Hanefilerden hiç kimse bunu inkar etmemektedir. Ancak mese-
le, belli bir nizam ve sistem üzere delillerle bunu ispat etmektir. Yok-
sa özellikle de görüþlerin birbirleriyle çeliþtiði bir alanda istidlale hiç-
de uygun olmayan ihtimaller üzerinde durmak deðildir.’527

Ebeveyn’in ihya ve iman etmeleri olayýnýn Âmine ve Abdullah
aleyhinde olan rivayetleri neshettiði iddiasý, Ebeveyn’in mümin ol-
madýðýný savunanlar tarafýndan haberlerde nesh olmadýðý ilkesiyle
cevaplandýrýlmýþtýr. Mesela Ali el-Kârî, Veda Haccý esnasýnda vuku
bulduðu için ihya olayýnýn Hz. Peygamber’i annesi için istiðfar et-
mekten men ettiðiyle ilgili rivayetleri nesh ettiði iddiasýný tuhaf bul-
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muþ ve “Bir kere mezkur ihya hadisi, muhaddislerin ittifakýyla za-
yýf, bazý muhakkiklere göre mevzû, müfessirlere göre Kitab’a ayký-
rý olduðuna göre nasýl olur da Müslim’in Enes hadisine ve neredey-
se mütevatir konumuna gelmiþ bulunan diðer mezkur rivayetlere
aykýrý olmadýðý düþünülebilir. Ayrýca haberlerde nesh olmadýðý, nes-
hin ancak inþa ve ahkamda olduðu belirtildiði halde bu rivayet na-
sýl neshedilmiþ olur.’528 sözleriyle tenkit etmiþ; bir baþka yerde de
þöyle demiþtir: “Ebeveyn’in ihya ve imanlarýyla ilgili rivayetin sýh-
hatli olmadýðýna dair icma hasýl olmuþtur ve Ebeveyn’in küfrüne
delâlet eden Müslim hadisine muarýz olmasý zaten mümkün deðil-
dir, olsa bile itibar edilmez. Zira bu rivayet muhaddislerin ittifakýy-
la zayýf, hatta bir kýsým muhakkik alimlere göre de mevzu bir ha-
berdir. Üstüne üstlük mezkur âyetlere, o âyetlerle ilgili hadislere,
dört büyük imamýn beyanýna ve ehl-i sünnet alimlerinin büyükleri-
nin görüþlerine aykýrýdýr. Bu mesele sadece Rafýza taifesinin batýl
asýllarýndandýr. Ayrýca ihya hadisi Sahihayn’da veya sadece birinde
mevcut olsaydý, Sahihayn dýþýndaki hiçbir hadis ona muaraza ede-
mezdi…Durum böyle iken bu rivayeti, müçtehid mertebesine ulaþ-
mayan mukallid alimlerden Ýbn Þahin, Hatib el-Baðdadî, Süheylî,
Kurtubî, Ýbn Münîr gibi alimlerden baþkasý rivayet etmemiþtir. Ay-
rýca Hanefi mezhebinden veya diðerlerinden olan bir kimsenin,
mezkur bu kiþileri taklit edip, ümmetin âlimleri tarafýndan ortaya
konulan delillerin açýklýðýna raðmen kendi imamlarýný terk etmesi
hiç caiz midir? Hele mesele, zannî kaideler çerçevesinde dönüp do-
laþan füru fýkha ait bir mesele deðil de kesin delillere dayanmasý ge-
reken itikadî bir mesele olursa, böyle bir þey nasýl olabilir?”529 Mý-
sýrlý âlim Ali el-Makdisî‘ye göre de ‘Ebeveyninin diriltilip iman et-
tiklerine dair hadis doðru olduðu kabul edildiði takdirde Tevbe su-
resindeki mezkur âyetin (9/113) doðru olmamasý gerekir. Nesh, in-
þaî cümleler ve hükümlere ait özelliklerdendir; haberlerde nesh caiz
deðildir. Binaenaleyh nüzul sebebinin hükmüne itibar edildiðinde
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ihya ile ilgili rivayetin doðru olmamasý gerekir. Keza Münteka sahi-
bi ile diðer bazý âlimler de bu yoldan gitmiþlerdir.’530 sözleriyle hem
ihya olayýný hem de bu olayýn Âmine aleyhinde olan Hz. Peygam-
ber’e annesi için istiðfarda bulunmasýna izin verilmemesiyle ilgili
hükmü neshettiðine dair iddiayý eleþtirmiþtir.

Ali el-Kârî, Süheylî ve Kurtubî’nin ihya olayýný savunmaya
yönelik olarak meseleyi Allah’ýn kudreti ve Hz. Peygamber’in
böyle bir ihsana layýk olmasýyla açýklamalarýný da doðru bulma-
mamýþtýr. Nitekim Süheylî Ebeveyn’in ihya ve imanlarýyla ilgili
olarak ‘Allah her þeye kadirdir. O’nun rahmeti ve kudreti hiçbir
þeyden aciz deðildir. Hz. Peygamber de Allah’ýn sýrf fazlýndan
kendisine dilediðini tahsis etmeye ve sýrf kereminden  dilediðini
O’nun için ta‘mim etmeye ehil ve layýktýr.’ demiþ; Kurtubî ise
‘Ebeveyn’in ihya ve imanýnýn aklen ve þer‘an imkansýz olmadýðýný’
ileri sürmüþtür. Ali el-Kârî’ye göre ‘Kurtubî’nin bu sözünün usul
ve fer‘ açýsýndan mümkün olduðunda hiç þüphe yoktur. Ancak
söz, öncelikle bunun sübutu noktasýnda, ikinci olarak da nefyedil-
mesindedir. Süheyli’nin açýklamasýna da bu cevapla karþýlýk verile-
bilir. Ýlaveten þayet bu ihya olayý sahih olsaydý Hz. Peygamber, as-
habýn büyükleri bir yana elbette bunu düþmanlarýna karþý izhar
eder ve o kadar ashabý arasýnda sadece Hz. Aiþe’ye söylemekle ye-
tinmezdi; ayrýca Hz. Aiþe’den nakilde tabiin ve diðerleri arasýnda
da elbette þöhret bulurdu. Keza eðer bu rivayet sahih olsaydý hiç
þüphesiz, Hz. Peygamber’in mucizelerinin en zahiri ve kerametle-
rinin en büyüklerinden biri olurdu. Bu da göstermektedir ki Ebe-
veyn’in ihyasý meselesi Rafizîlerin uydurmalarýndandýr. Ancak Ra-
fiziler kendilerinden þüpheyi uzaklaþtýrmak ve davalarýný güçlen-
dirmek için bu mevzu haberi Hz. Aiþe’ye nispet etmiþlerdir.’531 

Ne varki Ýbn Dýhye’nin ve diðerlerinin bu gerekçeli tenkitleri-
ni, Ebeveyn’in ehl-i necat olduklarýný benimseyenler, önceki pey-
gamberlerin ihya mucizelerinin bir benzerinin Hz. Peygamber’e ve-
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rilmesiyle, güneþin rücuu, Ashabî Kehf ’in ve Araf ehli’nin durumu
gibi rivayetlerle karþý tenkitle cevaplandýrmaya çalýþmýþlardýr. Mese-
la Kurtubî, Ýbn Dihye’yi eleþtirerek Ebeveynin diriltilmelerinin ak-
len ve þer’an imkansýz olmadýðýný söylemiþ532 ve ‘bu durum, kafir
olarak ölen kimseye has bir özel durum olur. Ýbn Dýhye’nin kafir
olarak ölen kimseye diriltilip iman etmelerinin fayda vermeyeceði
þeklindeki eleþtirisine gelince bu, güneþin rücuu (battýktan sonra
tekrar yükselmesi) olayýyla reddedilebilir. Nitekim Allah Teâlâ,
Resûlü için güneþi battýktan sonra geri yükseltmiþ ve bu sayede
ikindi namazýný eda etme imkaný bulmuþtur. Þayet güneþin geri
yükseltilmesinin faydasý olmasaydý, elbette Allah onu geri yükselt-
mezdi. Ebeveyn’in durumu da bunun bir benzeridir. Ýlaveten Allah
Teâlâ, Yunus’ýn (a.s) kavmini azapla helak etmek üzere iken  onla-
rýn imanýný ve tevbelerini kabul etmiþ,533 böylece onlarýn azabýn ge-
leceðini anladýklarý anda tevbe edip iman etmeleri kendilerine fayda
saðlamýþtýr.534 Ýbn Hacer el-Heytemî de (ö. 974/1567) Kurtubî’nin
bu açýklamalarýna aynen katýlmýþtýr.535

Suyûtî -Suyûtî’ye ait orijinal bir gerekçedir.-536 ve Kemal Pa-
þazâde gibi âlimler, Ýbn Dihye’nin Ebeveyn’in ihya ve imanlarý ko-
nusunda ölüp dirildikten sonra iman etmenin fayda vermeyeceði
þeklindeki eleþtirine, Ashab-ý Kehf ’in ahir zamanda diriltilip imti-
han edileceklerini ve kendilerini þereflendirmek için bu ümmete da-
hil edileceklerine iliþkin rivayetlerle cevap vermeye çalýþmýþlardýr.
Buna göre Allah Teâlâ’nýn, Ebeveyn için belli bir ömür takdir etme-
si, fakat bu ömürlerini tamamlamadan önce onlarý vefat ettirmesi,
daha sonra geri kalan ömürlerini tamamlamalarý için onlarý dirilt-
mesi ve onlarýn da bu süre içinde iman etmeleri bir ilk deðildir. Bu
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itibarla týpký bu ümmette dahil olma þerefine nail olmalarý için As-
hab-ý Kehf ’in ömürlerinin bir kýsmýnýn tehir edilmesi, kendilerine
ihsan edilen þeyler cümlesinden olmasý gibi, iman konusundaki ek-
sikliklerini telafi etmeleri için ebeveyne tahsis edilen ömürden bir
kýsmýnýn tehir edilmesi Allah’ýn, Resul’üne (s.a.v) ikram ettiði þey-
ler cümlesinden olur.537 Bunun yaný sýra Suyûtî’ye göre Ýbn Dýh-
ye’nin ihya hadisinin Kur’ân’ýn zahiriyle çeliþtiði þeklindeki iddiasý,
ehl-i hadisin metodu deðildir. Zira hadis ülemasý, bir hadisi isnad
yolundan ta‘lil etmektedirler. Ayrýca Hz. Peygamber’in  “keþke
anam-babam ne yaptýlar bilseydim.” rivayeti, hüccet olamayacak
kadar mu‘dal, zayýf bir hadistir. Ýlaveten Suyûtî þöyle demektedir:
‘Ebeveyn’in ihyasýný red sadedinde “Onlarýn ecelleri geldiðinde bir an ol-
sun geri kalmaz ve ileri geçmezler.”538 anlamýndaki âyetle ecelin tehir
edilmeyeceðine istidlal edilemez. Çünkü bu âyet Allah Teâlâ’nýn son
kez daimî olarak ruhu almayý dilediði kimseler hakkýndadýr. Halbu-
ki Ashab-ý Kehf, Hz. Ýsa’nýn dirilttiði ölüler ve Ebeveyn örneklerin-
de olduðu gibi, -her ne kadar cumhura göre ömür artýp eksilmezse
de bir görüþe göre artýp eksilebilir- Allah, öldükten sonra diriltme-
yi dilediði kimselere özel bir ömür tahsis edebilir.’539 Ayrýca Suyûtî
ve Kemal Paþazâde’ye göre Ebeveyn’in iman etmek üzere diriltilme-
leri, týpký Ashab-ý Kehf hakkýndaki haberde ifade edildiði gibi- insan-
lar içinden çýkarýlmýþ en hayýrlý ümmete dahil olmalarýný ve bu yüce
dinle þereflenmelerini saðlamak içindir. Nitekim Ashab-ý Kehf hak-
kýndaki hadise göre onlar âhir zamanda diriltilecek, Ýslâm’la müþerref
olmalarý için kendilerinden delil getirmeleri istenmek suretiyle imti-
han edilecekler ve sonunda Hz. Peygamber’in dinine tabi olacaklar-
dýr.540 Ancak Ali el-Kârî, bu istidlal tarzýnýn eleþtirmiþtir. el-Kârî’ye
göre ‘bu rivayetin batýl olduðu çok açýktýr. Çünkü Ashab-ý Kehf mü-
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min olarak ölmüþlerdir ve bu hususta icma vardýr. Halbuki tartýþma
müþrik olarak ölen kimselerin tevbelerinin kabulü konusundadýr. Üs-
telik burada tartýþma konusu, Allah’ýn kudretinin imkaný hakkýnda
deðildir. Zira Allah’ýn kudreti her iki tarafa da uygun ve her iki sýnýfý
da içerir. Fakat asýl mesele, iki þýktan hangisinin gerçek anlamda vu-
ku bulduðudur.541 

Kemal Paþazâde (ö. 940/1534) Ýbn Dihye’nin  “ölmek üzere
iken (gözle görme anýnda) bile iman etme fayda vermediðine göre,
diriltildikten sonra nasýl fayda verebilir?” þeklindeki eleþtirisini þöy-
le cevaplamýþtýr: “Ölümü müþahede anýndaki iman, iman-ý yeistir.
Bu yüzden diriltildikten sonra iman etmenin aksine, asýl bu tür
iman kabul edilmez. Nitekim Allah Teâlâ’nýn “Eðer dünyaya geri gön-
derilecek olsalar yine kendilerine yasaklanan þeylere döneceklerdir.”542 meâlin-
deki âyeti de bu hususa delâlet etmektedir.”543 Bunun yaný sýra Ke-
mal Paþazâde, Ebeveyn’inin ihyasýyla ilgili olarak el-Mevsûm adlý
eserde Hafýzuddin el-Kerderî’nin544 “ Eðer ebeveynin diriltilip iman
etmeleri, “fakat azabýmý gördükleri zaman imanlarý kendilerine fayda ver-
meyecektir.” 545 meâlindeki âyete ve “benim babam ve senin baban ce-
hennemdedir.”546 þeklindeki hadise aykýrýdýr, denilecek olursa, söz
konusu hadisin diriltme olayýndan önce olmasý muhtemeldir, diye
cevap verilebilir. Âyetteki azabý gördükten sonra iman etmenin ka-
bul edilmeyeceðine gelince, bu durum kiþinin hatýrýnda olduðu za-
man kabul edilmez. Eðer Allah, bu hali unutturduktan sonra iman
ederse o zaman kabul edilir. Ýlgili tefsir ve hadislere göre, Allah, Mi-

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

172

541 Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad, vr. 32b-33a.
542 el-En‘âm, 6/28.
543 Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 90.
544 Literatürde birkaç Kerderî bulunmakla birlikte, biz onlara ait Mevsûm adlý eserin olduðunu

tespit edemedik. Ancak bu eserin ünlü Hanefî fakihi Ebu’l-Vecd el-Kerderî‘ye ait olmasý
muhtemeldir. Nitekim Ebu’l-Vecd Þemseddin Muhammed b.Abdüssettar b.Muhammed el-
Ýmâdî Þemsu’l-eimme el-Kerderî (ö. 642/1244), Büyük Hanefî âlimi olup Buhara’da vefat
etmiþtir. Fetâvâ’l-Kerderî, er-Red ve’l-intisar li Ebî Hanife (veya el-Fevâidü’l-münîfe fi’d-dad
‘an Ebî Hanîfe) gibi eserleri bulunmaktadýr. (Kureþî, el-Cevâhiru’l-mudiyye, III, 228-230;
Ýbn Kutluboða, Tâcu’t-terâcim, s. 64; Katip Çelebi, Keþfü’z-zünûn, II, 1229.)

545 el-Mümin, 40/85.
546 Müslim, “Ýman”, 347, Ebu Dâvud, “Sünne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 119, 268.



sak günü547 insan zürriyetini canlandýrmýþ, onlardan söz almýþ, bir
imtihan olarak da bunu bizlere unutturmuþtur. O halde Hz. Pey-
gamber’in ebeveyni hakkýnda da bu kabil bir durumun olmasý
mümkündür.”dediðini nakletmiþtir.548 Ancak Ali el-Kârî, Ýbn Dýh-
ye’nin bu eleþtirisine Kemal Paþazâde’nin mezkur cevabýný garip
karþýlamýþ ve þöyle tenkit etmiþtir: “Kemal ancak Allah’a aittir. Yok-
sa nasýl olurda fetva makamýnýn en üst makamýnda olan  böyle fazýl
bir zat, böylesine ilk ve evla olan apaçýk delilden gafil kalabilir!
Çünkü ölmek üzere iken iman etmek kabul edilmediði halde nasýl
olur da dünyadan çýktýktan ve âhiret ahvalini hakke’l-yakin yaþadýk-
tan sonra iman etmek kabul edilebilir? Üstelik her iki durumdan
haber veren âyet olduðu halde. Nitekim “Yoksa kötülükleri yapýp yapýp
da içlerinden birine ölüm gelip çatýnca ‘ben iþte þimdi tevbe ettim.’ diyenler için
tevbe yoktur.”549 buyurularak ölmek üzere olanýn hali; ve ayný âyetin
devamýnda ise “..kafir olarak ölenler için de tevbe yoktur.” buyurularak di-
riltildikten sonraki hali tasvir edilmektedir. Hele hele “Eðer dünyaya
geri gönderilecek olsalar yine kendilerine yasaklanan þeylere döneceklerdir.”550

âyetini kendi görüþlerine delil getirmek çok garip ve çok tuhaftýr.
Çünkü âyet apaçýk þekilde onlarýn aleyhine delâlet etmektedir. Zira
âyet, þayet onlar geri gönderilecek olduklarý takdirde tekrar eski kü-
fürlerine döneceklerini bildirmektedir. Bu durumda onlardan iman
ve taatin vuku bulacaðýný beklemek asla düþünülemez.551 Ne var ki
dikkat edildiðinde cedel üslubunun verdiði polemik tavrýndan olsa
gerek Ali el-Kârî’nin, burada Ýbn Kemal’in delil getirme tarzýný an-
lamak istemediði görülecektir. Zira Ýbn Kemal bu âyeti, öldükten
sonra geri gönderilip mükellef tutulmanýn, iman veya inkar etme-
nin þartýna baðlý olarak mümkün olduðu noktasýnda delil getirmiþ,
böylece Ebeveynin ihyasýnýn aklen ve þeran mümkün olabileceðini
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547 “Misak günü” ile el-A‘raf, 7/172. âyete atýf yapýlmaktadýr.
548 Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 90-91.
549 en-Nisâ, 4/18.
550 el-En‘âm, 6/28.
551 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 33a- 33b.



belirtmiþ olmaktadýr. Yoksa geri gönderildikten sonra asla iman et-
meyeceklerini deðil. Ýkisi ayrý husustur.

Abdülahad Nurî (ö.1061/1651) de haberlerde nesh olmadýðý
þeklindeki Ebeveyn’in mümin olmadýðýný savunanlarca ileri sürülen
karþý iddiaya yönelik ‘bazý haberlerin hüküm anlamýnda olmalarý
veya umum ifade etmeleri sebebiyle neshi kabul ettikleri ve böylece
o haberin ilgili hükmünün nesdedilmiþ olacaðýný’ belirterek cevap-
lamaya çalýþmýþtýr.552

2- Ebeveyn’in Fetret Ehlinden Olmasýna Yönelik Eleþtiriler

Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenler onlarýn fetret eh-
linden olduðu görüþüne de karþý çýkmýþ ve  bunu öncelikle Kitap ve
sünnete aykýrý olduðu gerekçesine dayandýrmýþlardýr. Nitekim Ali
el-Kârî bu yöndeki eleþtirisine, fetret ehlinin kimliði, konumu, ehl-
i necat olduklarý konusunda ittifakýn olmadýðý ve Ebeveyn’in diril-
tilmeleriyle ilgili rivayetle çeliþmesini gerekçe göstermiþtir. el-
Kârî’ye göre Ebeveyn fetret ehlinden olsaydý, fýtrat üzere ehl-i ne-
cat olacaklarý için diriltilip iman etmelerine ihtiyaç kalmazdý. Ýlave-
ten fetret ehlinin dinî konumu hakkýnda ehl-i sünnetin ekserisi ve
Mu‘tezile arasýnda ihtilaf vardýr. Hatta bazý muhakkikler, peygam-
berin davetinden habersiz kalmýþ tamamen ýssýz, uzak bölgelerde
yaþayanlardan baþka fetret ehli olmadýðýný söylemiþlerdir. Üstelik
bu kimseler hakkýnda onlarýn Allah’ýn varlýk ve birliði, nimet vere-
ne þükür etmenin(þükrü’l-mü’im) ve tefekkürün vücubunu aklen
bilmekle mükellef olup olmadýklarý hususunda da ihtilaf etmiþler-
dir.553 Bunun yaný sýra el-Kârî’ye göre kimlerin fetret ehli olduðu  da
ihtilaflý bir konudur. Ona göre fetret ehli fýtrattaki tevhid üzere olan
ve kendisinden küfür sadýr olmayan davet ulaþmamýþ insandýr. O,
buna “Allah’ýn insanlarý yarattýðý Allah’ýn fýtratýna (çevir) ki Allah’ýn yara-
týþýnda hiç deðiþiklik yoktur.”554 anlamýndaki âyet ile fýtrat hadisi diye
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552 Abdülahad Nûrî, Te’dîbü’l-mütemerridîn, vr. 300b.
553 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 20a-20b.
554 er-Rûm, 30/30.



ünlenen “her çocuk fýtrat üzere doðar daha sonra anne-babasý Ya-
hudî, Hýristiyan veya Mecusî yapar.”555 hadisini delil göstermiþtir.
Ona göre mezkur bu naslar ile Elest Bezmi âyeti556 her doðan ço-
cuk, akýl-balið olduðu, kendi yaratýlýþýna býrakýldýðý zaman Allah’ýn
varlýk ve birliðini seçer.557 Ayrýca O’na göre fetret ehlinden olan her-
kesin mutlak olarak muazzeb olmayacaðý görüþünde olan Þafii
âlimleri yanýlmýþlardýr. Zira Fetret ehlinden olduðu halde Hz. Pey-
gamber’den onlarýn muazzeb olacaklarýna dair rivayet edilen haber-
ler bu hususa açýkça delâlet etmektedir.558 

Öte yandan Ali el-Kârî, ehl-i fetretin âhirette imtihana tabi tu-
tulacaklarýný bildiren hadislerin sýhhatini hem þüphe ile karþýlamýþ
hem de onlarýn Ebeveyn hakkýnda delil olamayacaðýný ileri sürmüþ-
tür. Zira ona göre bu hadisler sahih olduklarý takdirde fetret ehlin-
den olup da müþrik mi fýtrî tevhid üzere mi olduðu bilinmeyen
kimseler için delil gösterilebilir. Yoksa Kitab, sünnet ve imamlarýn
ittifakýyla küfrü sabit olanlarýn, Varaka b. Nevfel, Kus b. Saide ve
bunlar gibi tevhidi sabit olan kimseler gibi âhirette imtihan edile-
cekler içine dahil olmalarý söz konusu deðildir.559 

Ali el-Kârî, Ýbn Hacer el-Askalani’nin (ö.852/1448) ‘Hz. Pey-
gamber’e sýrf bir lütüf ve ihsan olarak Ýslâm’dan önce ölmüþ olan ata-
larý âhiretteki imtihanda cehennemde gidilmesi emrine itaat ederek
baþarýlý olacaklardýr.’ demesini garipsemiþtir. Zira el-Kârî’ye göre inanç
durumlarý belirsiz olan gerçek fetret ehli hakkýnda zan yoluyla verilmiþ
bu hüküm kesin bir meselede her hangi bir þey ifade etmez.560  

3- Ebeveyn’in Haniflerden Olmasýna Yönelik Eleþtiriler

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn mümin olmadýðýný iddia
edenler Ebeveyn’in Hanifler’den olduðu iddiasýna da kesinlikle kar-
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þý çýkmýþlardýr. Onlardan biri olan Ali el-Kârî’ye göre Câhiliyye dö-
neminde bir takým kimselerin Hanifler’den olmalarý, Ebeveyn’in de
onlarýn yolunu takip ettiklerini göstermez. Zira bu ihtimal dahilin-
de olsa bile bunun için kesin delil olmasý gerekir. Ýhtimal üzerine de
hüküm bina edilmez. Üstelik Müslim hadisi ve ileri sürülen diðer
gerekçeler bunun aksini açýkça göstermektedir. Ayrýca Ebu’l-Ferec
Ýbnü’l-Cevzî (ö. 597/1200) cahiliyye döneminde Hz. Ebû Bekir,
Zeyd b. Amr b. Nüfeyl, Ubeydullah b. Cahþ, Osman b. Hüveyris,
Varaka b. Nevfel, Rebâb b. el-Berâ, Ümeyye b. Ebî Salt, Es ‘ad
b.Kerb el-Himyerî, Kus b. Sâide el-Ýyâdî, Ebû Kays b. Sareme gibi
bazý Haniflerin isimlerini tek tek zikrettiði halde bu isimler arasýnda
Ebeveyn’in adý geçmemektedir. Þayet Ebeveyn de Hanifler’den ol-
saydý elbette delil getirme makamýnda elbette onlarý da zikrederdi.561

4 - Hz. Peygamber’in Annesi Ýçin Ýstiðfar Etmesinin 
Yasaklanmasýna Yönelik Eleþtiriler

Ýbn Teymiyye ile Ali el-Kârî, Ebeveyn’in ehl-i necat ve muvahhid
olduklarýný ileri sürenlerin Hz. Peygamber’e annesi için istiðfarda bu-
lunmasýna izin verilmediðiyle ilgili rivayeti yorumlayýþ tarzýný eleþtir-
miþlerdir. Ýbn Teymiyye, Hz. Peygamber’i istiðfardan men olayýnýn
Mekke’nin fethi yýlýnda vuku bulduðunu, halbuki ihya olayýnýn ise fe-
tihten çok sonra Veda Haccý esnasýnda gerçekleþtiðini, bu yüzden
ikincisinin birinciyi nesh ettiðini ileri sürenlerin bu iddialarýnýn batýl
olduðunu birkaç açýdan ortaya koymaya çalýþmýþtýr.  

Birincisi: Ebû Leheb hakkýndaki “O alevli bir ateþte yanacak.”562 ile
“Ben onu sarp bir yokuþa sardýracaðým.”563 anlamýndaki âyetlerde olduðu
gibi, olmuþ  veya olacak þeylerde (haberlerde) nesh olmaz. Ayrýca
‘Benim babam senin baban cehennemdedir.’ ve ‘Benim annem se-
nin annenle birlikte cehennemdedir.’ hadisleri, büyük günah iþle-
yenler gibi sonradan cehennemden çýkacaklar hakkýnda deðildir.
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Çünkü þayet böyle olsaydý Ebeveyn hakkýnda istiðfar elbette caiz
olurdu. Allah’ýn ilminde onlarýn iman edecekleri de önceden bilin-
miþ olsaydý Allah, Hz. Peygamber’i bundan nehyetmezdi. Çünkü
ameller sonlarýna göredir. Mümin olarak öleni ise Allah dilerse affe-
der; böylece o kimse hakkýnda istiðfarda bulunmak imkansýz olmaz.  

Ýkincisi: Hz. Peygamber Mekke’nin fethi yýlýnda yolu üzerinde,
Hacûn’da olduðu için annesinin mezarýný ziyaret etmiþtir. Babasýna
gelince onun mezarý burada deðildi ve onu ziyaret etmemiþti. Zira
babasýnýn kabri yolu üzerinde deðil, Þam’daydý. Bu itibarla nasýl
olurda ikisi Hz. Peygamber’in hürmetine diriltildiler denilebilir? 

Üçüncüsü: “Ancak Ýbrahim babasýna: ‘Andolsun senin için maðfiret is-
teyeceðim ama Allah’tan sana gelecek her hangi bir þeyi önlemeye de gücüm
yetmez.’ demiþti.”564 ve “Ýbrahim’in babasý için af dilemesi sadece ona verdi-
ði sözden dolayý idi. Ama onun Allah düþmaný olduðu kendisine belli olunca
ondan uzaklaþtý.”565 anlamýndaki âyetlerde Allah Teâlâ Hz. Ýbrahim
ve onunla beraber olanlarý örnek almayý buyurmuþtur. Hz. Ýbra-
him’in babasý hakkýnda istiðfarda bulunacaðýna dair söz vermesi ko-
nusunda ise Hz. Ýbrahim’e babasýnýn Allah düþmaný olduðu belli
olduktan sonra bundan vazgeçtiðini bildirmiþtir.’566 Ýbn Teymiyye
bu þýkla, Ebeveyn konusunda Hz. Ýbrahim’in kendi babasýna karþý
tutumunun örnek alýnmasýný, böylece mümin olmadýklarý için Ebe-
veyn’e istiðfardan el çekmek gerektiðini ifade etmiþ olmaktadýr.

Ali el-Kârî, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn ‘Hz.
Peygamber’in annesi için istiðfar etmesine önce izin verilmediði, fa-
kat ikinci defa izin isteyince izin verildiði’ þeklindeki açýklamalarýný
doðru bulmayarak eleþtirmiþtir. el-Kârî’ye göre ikinci defa izin iste-
diðinde verildiði iddiasý, sarih delil ve nakle  ihtiyaç gerektirmekte-
dir.567 Ýlaveten Suyûtî’nin Atiyye’nin rivayeti hakkýnda ‘Atiyye zayýf
olduðu için onun haberi, zayýf ve ma‘lûldur. Ayrýca bu rivayet Ali b.
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Ebî Talha’nýn Ýbn Abbas’tan naklettiði habere de aykýrýdýr ve üste-
lik Ali b. Ebî Talha sika ve rivayeti daha sahihtir.’568 þeklindeki açýk-
lamalarýna katýlmayan Ali el-Kârî þöyle demektedir: ‘Atiyye’nin sika
mý zayýf mý olduðu konusunda ihtilaf edilmiþtir. Yine de zayýf kabul
edilecek olursa kendisinden baþka sahih biriyle birlikte olduðunda
kuvvet kazanýr. Sonra iki rivayete arasýnda bir ihtilaf yoktur. Çünkü
her iki halde de vakanýn teaddüdü sebebiyle iki kaziyye arasýný cem
etme imkaný vardýr. Ayrýca Ýbn Kesîr bu olayý nakletmiþ, Atiye el-
‘Avfî hakkýnda sükut etmiþ olmasý da olayýn bu kiþiden sabit oldu-
ðuna delil teþkil etmektedir.569

5 - Hz. Peygamber’in Babasý Abdullah Aleyhindeki 
Rivayetlere Yönelik Eleþtiriler

Ali el-Kârî, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn Müs-
lim’in “benim babam ve senin baban cehennemdedir.” þeklindeki
Enes hadisi hakkýnda ‘Hz. Peygamber bu sözü, adamýn irtidat et-
mesinden endiþe ettiði için ikinci seferde soruyu soranýn gönlünü
hoþ tutmak için söylemiþtir.’ þeklinde yorumlamalarýna þiddetle kar-
þý çýkmýþtýr. Zira el-Kârî’ye göre böyle bir þeyi Hz. Peygamber hak-
kýnda söylemek bir hata, hatta çok büyük bir günahtýr. Çünkü bu
ifadede, sýrf kendisine iman etmiþ veya iman etmemiþ bir adamýn
gönlünü hoþ tutmak için Hz. Peygamber’in gerçeðin dýþýnda bir þe-
yi haber verdiði ve babasýnýn küfrüne hükmettiði gibi Hz. Peygam-
ber’e büyük bir bühtan vardýr. Bu son derece büyük bir zelle, çok
aðýr bir cürettir.570 

Ali el-Kârî mezkur hadisi farklý açýdan yaklaþarak da deðerlen-
dirmiþtir. Buna göre Müslim’in Enes hadisi, baþka bir tarikten ge-
len (Sa d b. Ebî Vakkas) ve içinde Enes hadisindeki ifade yerine “ne
zaman bir kafir kabrine rasgelirsen onu cehennemle müjdele.” ifa-
desinin bulunduðu hadise aykýrý deðildir. Çünkü bu ikincisi ta‘mîm
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ifade etmekte, birincisi ise tahsise delâlet etmektedir. Hz. Peygam-
ber birincisinde soruyu soran adamý teselli etmek üzere söylemiþtir.
Ýkincisiyle ise mezkur hükmün sadece Hz. Peygamber’in babasý ile
soruyu soranýn babasýna tahsis edilmemesini saðlamak ve bu hük-
mün bütün kafirleri içeren umumî bir hüküm olduðunu belirtmek
için söylemiþtir. Nitekim Ýbn Mâce’nin Salim ve onun da babasýn-
dan anlattýðýný bildirdiði hadis571 de bu hususa delâlet etmektedir.
Hz. Peygamber’in bu umumî beyaný, Hz. Peygamber’den haklarýnda
özel bir açýklama bulunmadýðý takdirde Cahiliyye döneminde ölen
herkesin kafir olduðuna apaçýk bir þekilde delâlet etmektedir.572

6 - Hz. Peygamber’in Bütün Atalarýnýn Mümin Olduðu 
Ýddiasýna Yönelik Eleþtiriler

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn delil olarak ileri
sürdüðü Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid olduklarý id-
diasý, bazý âlimler tarafýndan tenkit edilmiþtir. Bu husus öncelikle
Katip Çelebi (ö.1070/1659) tarafýndan eleþtirilmiþtir. Katip Çelebi,
‘Peygamberlerin anne-baba ve evlatlarýnýn mümin olmalarý gerekli
midir?’ diye sorarak bunun gerekli olmadýðýný belirtmiþtir. Peygam-
berlerin anne, baba ve evlatlarýnýn mümin olmalarýnýn gerekmedi-
ðini düþünen Katip Çelebi’ye göre “Allah ölüden diriyi çýkarýr ve diriden
de ölüyü çýkarýr.”573 anlamýndaki âyet bu hususu en açýk bir surette
gösterir. Bu suretle Allah Teâlâ kudretini mükemmel þekilde açýkla-
mýþ ve hikmetini ortaya koymuþ olur. Böylece nübüvvet konusunun
sýrf ilahî bir lütuf olmasý gerektiði anlaþýlýr. Þeref, haseb ve neseb þa-
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572 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15b-16a.
573 er-Rûm, 30/19.



ibesinin karýþmasýna yer kalmaz. Bu husus öyle büyük bir mesele ve
maslahattýr ki aksini ispat etmek için ileri sürülen delil ve maslahat-
lar bunun yanýnda bir hiçtir.’574

Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid olduklarý iddiasý
Ali el-Kârî tarafýndan da eleþtirilmiþtir. Nitekim el-Kârî, Suyutî’nin
Hz. Peygamber’in atalarýnýn küfürden uzak olduðunu ispat sade-
dinde “Bir zaman Ýbrahim babasýna ve kavmine demiþti ki: Ben sizin taptýk-
larýnýzdan uzaðým. Ben, ancak beni yaratana taparým.Çünkü O, beni doðru
yola iletecektir. O, bu sözü ardýndan geleceklere miras olarak býraktý…”575 an-
lamýndaki âyetle ve bu âyetle ilgili olarak Ýbn Abbas ve Mücahid’ten
nakledilen ‘Lâ ilâhe illellah sözü Hz. Ýbrahin’in arkasýndan baki kal-
mýþtýr.’ sözle istidlal etmesini576 doðru bulmamýþtýr. Zira el-Kârî’ye
göre âyet ve bu rivayet ‘Hz. Ýbrahim’in zürriyeti içinde Lâ ilâhe il-
lallah diyen kalmýþtýr.’ demektir ve Hz. Ýbrahim’in zürriyetinin ta-
mamýný kapsamasý gerekmez. Ýçlerinden bir kýsmýnýn tevhid üzere
olmasý kafidir. Bunun aksi, icmaya aykýrýdýr. Zira Hz. Ýsmail ve Hz.
Ýshak oðullarýndan gelen Hz. Ýbrahim’in bütün zürriyetinin mümin
olmadýðý konusunda çok açýk icma oluþmuþtur.577

Ali el-Kârî, Suyutî’nin Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mü-
min olduklarýný ispat sadedinde “Yakýnda Rabbin sana verecek ve sen de
hoþnut olacaksýn.”578 âyetiyle ilgili olarak Ýbn Abbas’tan naklettiði
“Muhammed’i razý edecek olan, Ehli beytinden hiç kimsenin cehen-
neme girmemesidir.” sözünü delil olarak kullanmasýný eleþtirmiþtir.
el-Kârî’ye göre bu sahabenin kendi reyiyle ortaya koyduðu bir gö-
rüþtür. Bu sözün sýhhat ve delaletini kabul etmekle beraber þunu be-
lirtmek gerekir ki Ehl-i beyt ifadesi, Hz. Peygamber’in kafir olan
geçmiþ atalarýný kapsamadýðý icma ile sabittir.579

Hz. Peygamber’in atalarýnýn mümin olduðunu ispat sadedinde
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ileri sürülen “Ýbrahim demiþti ki: Ey Rabbim, Burayý emin bir bölge yap, hal-
kýndan Allah’a ve ahiret gününe inananlarý çeþitli meyvelerle rýzýklan-
dýr…”580 anlamýndaki âyet ve bununla ilgili olarak Mücahid’den
nakledilen ‘Allah, Ýbrahim’in evlatlarý hakkýndaki duasýný kabul etti
ve bölgeyi emin kýlýp halkýný rýzýklandýrdý; Ýbrahim’den sonra ço-
cuklarýndan hiç kimse de putlara tapmadý.’ þeklindeki açýklama tar-
zýný581 da eleþtirmiþtir. el-Kârî’ye göre âyetteki “benû/oðullar” Hz.
Ýbrahim’in bütün zürriyetini içerdiði þeklinde açýklanamaz. Zira
Hz. Ýbrahim’in oðullarý Ýsmail ve Ýshak evlatlarý içinde Araplardan
bir çok müþrik, Yahudî ve Hýristiyan olduðu sabittir. O halde âyet-
teki ‘oðullar’ ifadesinin Hz. Ýbrahim’in bütün zürriyeti deðil, bizzat
kendi sülbünden gelen evlatlarý olarak  anlaþýlmasý zorunludur.582

Ali el-Kârî, bu verdiði cevapla ayný zamanda yine Suyutî’nin görü-
þüne delil olarak ileri sürdüðü Süfyan b. ‘Uyeyne’den nakledilen bir
rivayeti de cevaplamýþ olduðunu ileri sürmüþtür. Bu rivayete göre
Süfyan b. ‘Uyeyne’ye Hz. Ýsmail’in çocuklarýndan hiç kimse putla-
ra taptý mý? diye sorulmuþ, o da ‘Hayýr, sen Allah Teâlâ’nýn, Hz. Ýb-
rahimin duasýndan bahsederken “Beni ve evlatlarýmý putlardan uzak
tut.”583 buyurduðunu duymadým mý?’ diye karþýlýk vermiþtir.584 el-
Kârî, buna karþý þöyle demektedir: Hiç þüphe yok ki Hz. Ýsmail’in
neslinde gelen Araplarýn Beyt-i Haram çevresinde oturduklarý, put-
lara taptýklarý, Kabe’nin içinde ve dýþýnda bir çok put olduðu, Mek-
ke’nin fethinde Resûlullah’ýn onlarý kýrýncaya dek de putlara taptýðý
hakkýnda ittifak hasýl olmuþ tarihi bir hakikattir. Bu itibarla Bey-
davî’nin de belirttiði gibi Hz. Ýbrahim’in “Beni ve evlatlarýmý putlar-
dan uzak tut.” þeklindeki duasý, zahir sarih anlamýna göre Hz. Ýbra-
him’in torunlarýný ve bütün zürriyetlerini içermez.’585

Ali el-Kârî, Hz. Peygamber’in atalarýnýn küfürden uzak oldu-
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ðunu ispat sadedinde ileri sürülen “Rabbim, beni ve soyumdan gelenleri
namazý devamlý kýlanlardan eyle.”586 anlamýndaki âyet ve bu âyetle ilgi-
li olarak Ýbn Cüreyc’in ‘Hz. Ýbrahim’in zürriyetinden fýtrat üzere
Allah’a ibadet eden kimseler hiçbir zaman yok olmayacak.’ sözü-
nü587 de deðerlendirmiþ ve bu sözün sahih olduðunu ancak anlamý-
nýn (ba‘ziyet üzere) Hz. Ýbrahim’in zürriyetinden bir kýsmýný ifade
ettiðini belirtmiþtir.588

Ali el-Kârî’ye göre peygamberlerin babalarýnýn kafir olmadýkla-
rý iddiasý açýk delille muhtaçtýr. Bu anlamý, mezkur “Allah seni secde
edenler içinde dolaþmaný da(takallüb) görür.”589 anlamýndaki âyetten çý-
karmak diðer bir çok müfessirlerin beyanýndan anlaþýldýðý üzere ha-
talýdýr. Nitekim Beydavî gibi sair müfessirler âyeti ‘Seni teheccüd
namazýna kalkanlarýn durumlarýný incelemek üzere dolaþmaný gö-
rür.’ þeklinde açýklamýþlardýr. Hatta bu husustaki bir rivayete göre
teheccüd namazýnýn farziyeti nesh edildiðinde Hz. Peygamber asha-
býn teheccüc namazýna kalkýp kalkmadýklarýný kontrol etmek için
geceleyin evlerini teftiþ etmiþ ve ashabýn evlerinin kuþ cývýltýlarý gi-
bi zikirle cývýl cývýl olduðunu görmüþtür. Üstelik Ýbn Hibban, Râfý-
zilerin peygamberlerin babalarýnýn mümin olduklarýný söyledikleri-
ni ve buna mezkur âyeti ‘Hz. Peygamaber’in nurunun secde eden-
den diðer secde edene intikal etmesi’ þeklinde tefsir ettiklerini; ila-
veten Hz. Peygamber’in “Ben öteden beri tertemiz sülplerden ter-
temiz rahimle aktarýla gelmiþimdir.” sözünü delil getirdiklerini be-
lirtmiþtir.590 Takallüb âyetinin Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn
muvahhid olduklarýný iddia edenler tarafýndan ‘Hz. Peygamber’in
nur ve zerrelerinin bir nebiden diðer nebiye veya bir secde edenden
diðer secde edene intikal etmesi’ þeklindeki açýlanýþ tarzýný Âcur-
rî’nin eþ-Þerî‘a adlý eserinin naþiri Muhammed Hâmid el-Fâkî de
eleþtirmiþtir. O ‘Bedihiyattandýr ki Abdullah ve Abdülmuttalib’ten
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Hz. Ýsmail’e kadar Hz. Peygamber’in atalarýnýn hiç biri nebi deðil-
di. Hz. Ýbrahim’in babasý Azer, müþriklerin ileri gelenlerindendi.’
diyerek bu açýklama tarzýný doðru bulmamýþtýr. Sonra o, bu açýkla-
masýna Müslim’in Enes hadisi ile, Ebû Talib’in Hz. Peygamber’in
telkinlerine raðman kelime-i þehadet getirmediðiyle ilgili rivayeti
delil getirerek ‘Bu göstermektedir ki Hz. Peygamber’in babalarý kü-
für üzere idiler. Âyetin, Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin
olduðu þeklinde tefsiri de Kur’an’ýn mânasýndan çok uzaktýr.’ de-
miþtir. el-Fakî’ye göre Takallüb âyeti’nin anlamý âyetler bütünlüðü
içinde (26/217-227) ele alýndýðýnda þöyledir: ‘Allah Teâlâ, seni yal-
nýz kendi zatýna tevekkül etmede kararlý ve ýsrarlý olmaya davet edi-
yor. Çünkü O, ayakta iken, secdede iken, Rabbine dua ederken, teb-
liðde bulunurken vs. bütün hallerinde Rabbinin gözetimi altýnda-
dýr. Allah, O’nu (s.a.v) insanlardan korumaktadýr. Takallübün anla-
mý budur. Üstelik Allah Teâlâ âyette bir yerden diðerine geçmek,
göç etmek, intikal etmek anlamýnda ‘tenkuluke’ buyurmamýþtýr.
Onlarýn zannetiði anlam ancak âyet ‘ve tenkuluke fi’s-sâcidîn/secde
edenler içinde birinden diðerine geçmeni, intikal etmeni,’ þeklinde
olsaydý doðru olurdu.’ Nitekim Ýbn Kesîr âyetin tefsirinde Kata-
de’nin ‘Tek baþýna ve cemaatla namaz kýlarken seni görüyor.’  þek-
linde tefsir ettiðini ve bu izahýn ayný zamanda Ýkrime, ‘Atâ ve Ha-
san Basrî’nin görüþü de olduðunu söylemiþtir.591 Ayrýca onlarýn
naklettiði bu tür haberin isnadýnýn tamamý meçhullerle doludur ve
Ýsrailiyata en çok benzeyenlerden biridir.592

Ýbn Abbas ve diðerlerinden nakledilen Adnan, Ma‘d, Rebî‘a,
Mudar, Huzeyme, Esed’in Hz. Ýbrahim’in dini üzere olduðunu ve
onlarý ancak hayýrla yad etmek gerektiðini bildiren haberin,  Hz.
Peygamber’in atalarýnýn küfürden uzak olduðunu ispat sadedinde
ileri sürenler tarafýndan deðerlendiriliþ þeklini de eleþtiren Ali el-
Kârî’ye göre ‘bu rivayet sahih olduðu takdirde onlarýn iddialarýna
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delil olmaz. Zira Onlar tevhid üzere olsalar bile kendilerinden son-
ra evlatlarý þirk koþmuþlardýr.’593

Ali el-Kârî, Suyutî’nin Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mü-
min olduklarýna dair delil olarak kullandýðý, Þeyhaynýn þartýna göre
sahih olan ve bu sözü Hz. Ali’nin kendi görüþüne göre söylemiþ
olamayacaðý için merfu hükmünde olduðunu ileri sürdüðü, Hz.
Ali’nin “Allah Teâlâ öteden beri yeryüzünde yedi veya biraz daha
fazla müslümandan eksik býrakmamýþtýr. Þayet bunlar olmasaydý
yeryüzü ve içindekiler helak olacaktý.”594 sözünü ve benzer rivayet-
leri konuyla hiç ilgisi bulunmadýðý gerekçesiyle red etmiþtir.595 

Ali el-Kârî’ye göre Fahreddin er-Razî’nin  zayýf isnadla zikrettiði
Hz. Peygamber’in “Kýyamet günü gelince ben, babama, anneme,
amcam Ebû Talib’e ve cahiliyyedeki süt kardeþime þefaat edeceðim.”
haberi de tam aksine onlarýn deðil, Ali el-Kârî gibi düþünenlerin lehi-
ne bir delildir. Zira burada Hz. Peygamber, anne ve babasýný küfrü
üzerinde icma hasýl olan amcasý Ebû Talible birlikte zikretmiþtir.596

7- Abdülmuttalible Ýlgili Ýddialara Yönelik Eleþtiriler

Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid olduklarýný kabul
edenlerin bu sistem içinde Abdülmuttalib’in de muvahhid olduðu-
nu ileri sürmeleri ve buna iliþkin sunduklarý delilleri de deðerlendi-
ren Ali el-Kârî, bu kanaatte olanlarýn delil olarak ileri sürdükleri
Hz. Peygamber’in “Yalan deðil, ben Peygamber’im, ben Abdulmut-
talib’in oðluyum.” sözüyle kendini dedesine nispet etmesinin Ab-
dülmuttalib’in mümin olduðuna delil olamayacaðýný belirtmiþtir. el-
Kârî’ye göre Hz. Peygamber’in bu sözü kafir olan ecdadýyla övün-
me maksadýyla deðil, aksine kahramanlýk ve cesaretle meþhurluðu-
nu izhar etmek maksadýna yönelik olduðu þeklinde anlaþýlmalýdýr.597

Ali el-Kârî bu noktada Ýbn Hacer’in ‘Hz. Peygamber’in dedesi
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Abdülmuttalib ve Ebû Talib hariç diðer âli beytinin/atalarýnýn âhi-
retteki imtihanda itaat edecekleri için cennete girenlere dahil olup
kurtuluþa ereceklerini umduðunu’ söylemesini de ilginç bulmuþtur.
Halbuki ilgili rivayetlerde geçtiði üzere Ebû Talib ölmek üzere iken
Hz. Peygamber, ona kelime-i þahadeti söylemesini telkin etmiþ, fa-
kat o sýrada Ebû Talib’in yanýnda olan Ebu Cehl ve Ýbn Ebî Ümey-
ye’nin ‘Ey Ebû Talib, Abdülmuttalib’in dininden yüz mü çeviriyor-
su?’ þeklindeki ýsrarlý telkinleri sonucu Ebû Talib, kelime-i þehadeti
söylemekten kaçýnmýþ ve son söz olarak ‘Ben Abdülmuttalib’in di-
ni üzereyim.’ demiþtir. Bu olaydan sonra “þüphesiz sen sevdiðini hidaye-
te erdiremezsin fakat Allah dilediðine hidayet eder.”598 anlamýndaki âyet in-
miþtir. el-Kârî’ye göre gerek Ebu Cehl ve arkadaþýnýn sözü, gerek
Ebû Talib’în sözü ve mezkur âyet Abdülmuttalib’in þirk üzere öldü-
ðünü þüphe götürmez biçimde göstermektedir.599  

8 - Hz. Peygamber’in Soyunun Seçkinliði ve Daima Nikahlý 
Evlilikten Gelmesine Ýliþkin Eleþtiriler

Ali el-Kârî Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu
sadedinde ileri sürülen bazý rivayetlerin Hz. Peygamber’in atalarý-
nýn mümin olduðunu deðil, sadece gayr-i meþru iliþkilerden gelme-
diðini, soyunun temiz ve necipliðini gösterir nitelikte olduðunu ile-
ri sürmüþtür. Öte yandan O’na göre eðer ecdadýnýn Hz. Adem’den
beri seçkin aileler ve temiz bir soy silsilesi içinde geldiðini birdiren
rivayetleri, onlarýn imanlarýyla iliþkilendirerek mümin olduklarý id-
dia edilecek olursa, bu tür bir istidlal tarzýnýn bütün Kureyþ’in hat-
ta bütün insanlýðýn mümin olduðunu, içlerinde hiç kafir bulunma-
dýðýný iddia etmeyi netice verecektir. Zira Allah Teâlâ’nýn insanoð-
lunu yeryüzünde diðer varlýklardan seçkin ve saygýn kýldýðýný600 bil-
dirdiði âyetler bulunmaktadýr ve bu âyetlere göre insanoðlunun biz-
zat kendisi seçkin ve üstün varlýktýr.601 
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9 - Azer’in Konumu ve ‘Baba’ Kelimesinin Yorumuna 
Yönelik Eleþtiriler

Ali el-Kârî’nin üzerinde özelikle durduðu hususlardan biri de
Hz. Peygamber’in soy silsilesinde yer alan Hz. Ýbrahim’in âyetlere
göre babasý görünen Azer’in, aslýnda öz babasý deðil, amcasý oldu-
ðu ve fakat Arap dili kullanýmýnda amcaya mecaz olarak baba den-
diði þeklindeki açýklama tarzýdýr. Ali el-Kârî’ye göre Fahreddin er-
Razî’nin ve Suyutî gibi âlimlerin tercih ettiði Hz. Ýbrahim’in baba-
sýnýn kafir olmadýðý iddiasý ‘dinde çok büyük bir fesat, yakin sahibi
insanlarýn inançlarýnda þüphe üþüþtüren bir iddiadýr.’602 el-Kârî, Su-
yutî’nin ilgili âyette geçen ‘eb’ kelimesinden kasdedilenin mecazen
‘amca’ demek olduðu ve buna göre Hz. Ýbrahim’in babasýndan
maksadýn da amcasý Azer olduðu açýklamasýnýn akýldan uzak bir söz
olduðunu söylemiþ603 ve gerekçelerini ortaya koyarak açýklamaya
çalýþmýþtýr. O, ‘eb’ kelimesinin Araplar arasýnda  mecaz olarak ‘am-
ca’ yerine kullanýmýný kabul etse de Hz. Ýbrahim’in babasýyla ilgili
yerlerde geçen ‘eb’ kelimesinin amca yerine asla kullanýlamayacaðý-
ný vurgulamýþtýr. O, Suyutî’nin “Yakub’a ölüm gelip çattýðý zaman oðul-
larýna: Benden sonra kime ibadet edeceksiniz?, demiþ, onlar da: senin ve baba-
larýn Ýbrahim, Ýsmail ve Ýshak’ýn ilahý olan tek Allah’a ibadet edeceðiz.”604

anlamýndaki âyette ‘senin babalarýn’ denilerek Hz. Yakub’un amca-
sý olduðu halde Hz. Ýsmail’in Hz. Yakub’un babasý olarak zikredil-
mesini delil göstermesini eleþtirmiþtir. Ayrýca el-Karî, bu konuda
ileri sürülen Ýbn Abbas’ýn bu âyette geçen ‘eb’i, ‘ced/dede’ olarak
açýklamasýný; Ebu’l-Aliye’nin de amcanýn âyette ‘baba’ olarak isim-
lendirildiði þeklindeki izahýný; Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî’nin
‘el-Hâlu/dayý’ ile el-‘ammu/amca’nýn ‘baba/valid’ demek olduðunu
söyleyip mezkur âyeti okuduðunu; böylece sahabe ve tabiin anlayý-
þýnýn bu doðrultuda bulunduðu yönündeki açýklamayý da tenkit et-
miþtir. el-Kârî’ye göre bu boþ bir sözden ibarettir. Çünkü, bizzat
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âyetten anlaþýldýðý kadarýyla çoðul olarak ‘âbâ/babalar’ ifadesini
peygamberlerden birine gerçek anlamda nispet etmek þer’an ve ör-
fen sahih olmaz. Bu itibarla burada ‘âbâ’ ile kast edilen ya Hanefî
imamlarýnýn belirttiði üzere ‘eslaf/ecdad, atalar’ dýr ya da bu kelime
Þafiilerin tercih ettiði gibi hakikat ve mecaz anlamlarýyla ortak kul-
lanýlmýþtýr. Bu husus anlaþýldýðýnda bu âyet ve benzerlerinde Hz.
Ýbrahim’in babasýndan murat gerçek anlamdaki babasýdýr. Bunun
mecaz olarak amca olarak anlaþýlmasý sahih deðildir. Çünkü ilgili
ayetlerde ‘eb’ kelimesini hakiki anlamýnda anlamaya ne aklen ne de
þer‘an hiçbir engel yoktur.605

Ali el-Kârî, Azer’in Hz. Ýbrahim’in amcasý deðil, ilgili âyetlerin
sarih ifadelerine göre babasý olduðunu vurgulamýþtýr. Ona göre “Ha-
ni Ýbrahim babasý Azer’e demiþti ki.”606, “Ýbrahim’in babasýna olan istiðfarý an-
cak ona verdiði bir sözden dolayý idi.”607, “ancak Ýbrahim’in, babasýna senin için
mutlaka istiðfarda bulunacaðým, ama Allah’tan sana gelecek olana da malik
deðilim, demesi hariç…”608 anlamýndaki âyetleri ve Kur’an’da Hz. Ýbra-
him’in müteaddid defa babasýna “Ey babacýðým.”609 diye hitap eden ifa-
deleri Azer’in onun babasý olduðunun açýk delilleridir. Bunlarý meca-
za hamletmenin makul bir gerekçesi bulunmamaktadýr.610 el-Kârî
eleþtirilerine devamla ‘ayrýca eðer ‘eb’ kelimesiyle ‘amca’ kasdedilmiþ
olsaydý, ashabýn ‘eb’ kelimesini mecaz yoluyla ‘amca’ya  hamletmele-
ri için en azýndan bir hadisle bile olsa açýklama yapýlýrdý.’611 demiþtir.

Ali el-Kârî’ye göre ‘Ýbrahim’in babasýnýn adýnýn Azer deðil, Ta-
rah’ olduðuna dair612 Ýbn Abbas’tan nakledilen rivayetin Hz. Pey-
gamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu doðrultusunda Hz. Pey-
gamber’in ve diðer peygamberlerin babalarýnýn kafir olmadýðýný ile-
ri sürenlerce kendi lehlerine delil gösterilmesi hatadýr. Zira Ýbn Ebî
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605 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 32a-32b.
606 el-En’am, 6/74.
607 Et-Tevbe, 9/114.
608 El-Mümtehine, 60/4.
609 Meryem, 19/41-45.
610 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 24b-25a.
611 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 25a-b.
612 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 28.



Þeybe, Ýbnü’l-Münzir  ve Ýbn Ebî Hatim’in bir kýsmý sahih çeþitli ta-
riklerle Süddî,  Mücahid ve Ýbn Cüreyc’den naklettikleri  habere gö-
re Azer, Hz. Ýbrahim’in babasýnýn adý deðilse de babasýnýn lakabýdýr,
ismi ise Tarah’týr. Ýsminin Tarah ve lakabýnýn Azer olduðu kabul edi-
lecek olduðunda Ýbrahim’in babasýnýn müþrik olmamasý gerekmez.
Üstelik bu rivayetleri zikreden âlimlerin hiç biri Azer’in Hz. Ýbra-
him’in amcasý olduðunu söylememiþtir. Bu da Azer’in Hz. Ýbra-
him’in amcasý olduðu görüþünün zayýf olduðunu ortaya koymakta-
dýr.613 el-Kârî’ye göre sýrf tarihî Yahudî veya Hýristiyan haberine da-
yanarak Azer meselesini mecaza hamletmek hiç uygun deðildir. 614
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613 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 27a-b.
614 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 24b.



ÜÇÜNCÜ BÖLÜM

EBEVEYN-Ý RESÛL RÝSALELERÝ

I - EBEVEYN-Ý RESÛL RÝSALELERÝNÝN GENEL 
ÖZELLÝKLERÝ

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî konumuyla ilgili olarak
gelenekte bir ikisi hariç büyük çoðunluðu risale çapýnda olan gerçek-
ten oldukça önemli bir Ebeveyn-i Resûl literatürü oluþmuþtur. Bu ri-
saleler silsilesinin genel özelliklerini þöyle sýralamak mümkündür.

Kronolojik açýdan bakýldýðýnda, konuyla ilgili elde mevcud ilk
müstakil eserin ‘er-Risâletü’l-beyâniyye fî hakký ebeveyi’n-Nebî’ adýyla Þem-
seddin Muhammed b. Muhammed Ýbnü’l-Cezerî (ö.833/1429) ta-
rafýndan telif edildiði görülecektir. Ancak konuyla ilgili olarak Ýb-
nü’l-Cezerî’den çok önce Ýslam dünyasýnda Gazzâlî (ö.505/1111);
Batý Ýslâm dünyasýnda ise Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî (ö.543/1148) ta-
rafýndan müstakil risale telif edildiði kaynaklarda yer almaktadýr.
Gazzâlî’ye nispet edilen risale ‘Kitâb fî ahvâli vâlideyi’r-Resûl’615; Hatip
Kasýmoðlu’nun bildirdiðine göre Ýbnü’l-Arabî’ye nispet edilen risale
ise ‘Lübbü’l-ukûl fî ebeveyi’r-Resûl’ adýný taþýmaktadýr.616 
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615 Salahuddin el-Müneccid, Mu‘cemu mâ üllife ‘an Resûlillah, s. 52, Kahire, ts.
616 Ýbnü’l-Hatip el-Kâsým, Inbâu’l-ýstýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafa, vr. 88b, Süleymâniye Ktp. 

Çelebi Abdullah, 405.



Suyûtî (ö. 911/1505) çok önemli konuma sahiptir. Zira Suyûtî, bu
konu üzerinde en çok çaba sarfeden, ilgili bütün rivayetleri toplayýp
deðerlendiren, konuyla ilgili altý müstakil risalesiyle en çok eser te-
lif eden kiþidir. Ýlaveten o, Hasâis kitabýnda da konuyla ilgilenelen ve
bunun yaný sýra kendisinden sonra hemen bütün müelliflerin büyük
ölçüde yararlandýklarý âlim olmasý itibariyle de bu konuda yegane-
dir. Bu noktada týpký Gazzalî’nin kelâm ve felsefede bir dönüm nok-
tasý olmasý ve kelâm tarihinin Gazzalî öncesi ve sonrasý dönem di-
ye tasnif edilmesi gibi, Suyûtî de Ebeveyn-i Resûl konusunda bir
dönüm ve nirengi noktasý olmuþtur. Bu itibarla Ebeveyn konusunu
ve ilgili telifat açýsýndan tarihî süreci Suyûtî öncesi ve Suyûtî sonra-
sý dönem diye ayýrmak doðru bir tasnif olacaktýr. 

Suyûtî öncesi döneme gelince –elde mevcut olmadýðý için
Gazzâlî ve Ýbnü’l-Arabî risaleleri hariç- Ýbnü’l-Cezerî’nin elde mev-
cut mezkur risalesi dýþýnda müstakil risale bulunmamaktadýr. Gerçi
Suyûtî, ismini ve eserinin adýný zikretmeksizin kendisine karþý Ebe-
veyn’in ehl-i necat olmadýðýný iddia eden ehl-i hadisten bir zatýn
olduðunu, bu kiþinin müstakil bir risale yazdýðýný, bu risalede Ebe-
veyn’in mümin olmadýðýný iddia ettiðini söylemekteyse de bu esere
de henüz  ulaþýlamamýþtýr. Bu realiteden hareketle Ebeveyn-i Resûl
risaleleri geleneðinin Suyutî ile veya onun döneminde baþladýðýný
söylemek doðru olacaktýr. Buna ilaveten Suyûtî öncesi dönemde
konu daha ziyade ilgili rivayetler çerçevesinde hadis, tarih, hasâis ve
ilgili âyetlerinin izahý sadedinde tefsirlerde yeri geldikçe iþlendiðini
de belirtmek gerekir. 

Suyûtî sonrasý döneme gelince hakikaten Suyûtî, risalelerde
kullanýlan üslup, metod, içerik ve Ebeveyn lehinde hükmetme hu-
suslarýnda kendinden sonraki risale müellifleri üzerinde son derece
etkili olmuþ; sunduðu kaynak ve delil zenginliði, üslup ve telifat
çokluðu hususlarýnda Ebeveyn konusunda zirveyi tutmuþtur. Su-
yutî sonrasý dönemde de konuyla ilgilenen Ýslam âlimleri ya eserle-
rinde müstakil bahisler açarak ya ilgili âyet ve hadislerin izahlarýn-
da konuyu gündeme getirerek ya da müstakil risaleler telif ederek
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incelemiþlerdir. Bu âlimlerin hemen tamamý Suyutî’nin eserlerinin -
Þa‘rânî gibi- hepsini  veya -Nebhanî gibi- bir kýsmýnýn görmüþler ve
Suyutîden uzun veya kýsa alýntýlar yapmak zorunda kalmýþlar, Ebe-
veynin dinî konumunu belirlemede büyük ölçüde ondan etkilen-
miþlerdir. Suyutî’den alýntý yapanlar  - onu þiddetle eleþtiren Ali el-
Kârî hariç- kendisinden övgüyle bahsetmiþlerdir. Mesela Nebhanî
“Ebeveyn’in necatý konusunda bir çok âlim müstakil eserler telif et-
miþlerdir. Özellikle Suyutî, -Allah rahmet etsin ve Ýslam ve Müslü-
manlarýn en hayýrlý mükafatýyla mükafatlandýrsýn- bir çok eser telif
etmiþ; bunlarda Ebeveynin necatýný bir çok bürhanla ispat etmiþ;
ehl-i cümûd ve cühûddan Ebeveyn hakkýnda bunun aksini iddia
edenlere karþý kesin deliller ortaya koymuþtur. Ben o eserlerden
üçünü, Mesaliku’l-hünefâ, es-Sübülü’l-celiyye ve el-Makamâtu’s-sündisiy-
ye’yi bizzat okuyup inceledim…Fakat ben bunlarýn içinden daha
sonra telif edilmesi itibariyle ikincisini yani es-Sübülü’l-celiyye’yi özet-
ledim…”617 diyerek Suyûtî’nin eserlerinden bir kýsmýna vakýf oldu-
ðunu, ondan övgüyle bahsederek görüþünü benimsediðini ve bu
yüzden eserini özetlediðini açýkça belirtmiþtir. Nebhanî böyle de-
mekle birlikte Suyutî’nin el-Makâmâtu’s-sündüsiyye’sinden de nere-
deyse tamamýný kapsayacak þekilde oldukça uzun alýntýlar yapmýþ-
týr.618 Keza Suyûtî’den uzun alýntýlardan yapanlardan biri de Hüse-
yin b. Muahammed b. Hasan ed-Diyarbekrî’dir. Diyarbekrî,
Suyûtî’nin ed-Derecü’l-münîfe adlý risalesinden uzun alýntýlar yapmýþ
bir anlamda bu risaleyi özetlemiþtir.619 Suyutî’den uzun nakillerde
bulunanlardan biri de günümüz araþtýrmacýlarýndan Kamil Miras’týr.
Miras özellikle Suyutî’nin konuyla ilgili en kapsamlý risalesi olan
Mesâliku’l-Hünefâ adlý eserini adeta özetlemiþtir.620 Bu itibarla Su-
yutî’nin müspet kanaati ve bu doðrultudaki çalýþmalarý özellikle bu
meselede bir nirengi noktasýný teþkil etmiþtir.
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617 Nebhânî, Hüccetullah ‘ale’l-âlemîn, s. 413. 
618 Nebhânî, a.g.e., s. 414-421; krþ. Suyûtî, el-Makâmâtu’s-sündisiyye, s. 1-25.
619 Diyarbekrî, Târîhu’l-hamîs fî ahvâli enfesi nefîs, I, 230-239, Müessesetü Þa‘bân, Beyrût, 

ts; krþ. Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 2-21, 
620 Kamil Miras, a.g.e., IV, 539-548.



Ýçerik ve yaklaþým açýsýndan ele alýndýðýnda ebeveyn-i Resûl ri-
salelerinin ana temasý, Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn âhirette
ehl-i necat olacaklarýdýr ve bu eserler, Ali el-Kârî’ninki istisna edile-
cek olursa genel olarak Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu ispat ama-
cýyla yazýlmýþ eserlerdir. Bu yüzden karþýt görüþlere çok fazla yer ve-
rilmememiþtir. Bu ana temanýn oluþmasýnda Ebeveyn’in dinî inanç-
larýnýn Hz. Peygamber’in þahsý ve nübüvvetiyle doðrudan iliþkilen-
dirilmesinin büyük rolü olmuþtur. Daha doðrusu bu iliþki adeta ka-
çýnýlmaz kabul edilip ve bu  husus temel alýndýðý için Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðu sonucuna varýlmýþtýr. Yine bu eserlerin hemen
hepsinde –risalelerin hacmine göre az veya çok- Hz. Peygamber’e
eziyet etmenin hükmü üzerinde durulmuþtur. Doðrusu meselenin
bu noktaya getirilmesinde Ýbnü’l-Cezerî ve Suyûtî’den beri, belki
de baþtan beri Ebeveyn’in dinî inançlarýnýn Hz. Peygamber’in þah-
sý ve peygamberliðiyle alakalý görülmesi etkili olmuþ; bu yaklaþýmýn
zorunlu bir sonucu olarak tezahür etmiþtir. Risalelerde kullanýlan
delillere bakýldýðýnda Ebeveyn konusunun ilgili âyet, hadis, zayýf ri-
vayetlere, tabiin uygulamalarýna, âlimlerin beyanlarýna, ilgili bazý
þiirlere ve sýk sýk icmaya atýfta bulunularak incelendiði görülecektir. 

Ebeveyn-i Resûl risalelerine dil, hacim ve müellifler açýlarýndan
bakýldýðýnda, bunlarýn çoðunun Arapça bir kýsmýnýn ise  Osmanlý
Türkçe’siyle telif edilmiþ olduðu görülmektedir. Hacim açýsýndan,
Suyutî’nin Mesâliku’l-Hünefa ile et-Ta‘zîm ve’l-minne’si ve Muhammed
b. Ömer el-Balî Efendi’nin Sübülü’s-Selâm fî hükmü âbâi seyydi’l-enâm
adlý eseri gibi bazýlarýnýn risale hacmini aþan müstakil kitap çapýnda
eserler olduðu; diðerlerinin ise dört-beþ varaktan otuz-otuz beþ va-
raka kadar varan risaleler olduðu görülmektedir. 

Ebeveyn-i Resûl risalelerinin ortak özelliklerinden biri de risale-
lerde kullanýlan üsluptur. Risalelerde hem Ebeveyn lehinde hem de
aleyhinde yazan müellifler tarafýndan yaygýn olarak cedel (in kulte
kultü þeklinde) üslubu kullanýlmýþtýr. Buna ilaveten taraflar arasýnda
polemik konusu oluþturduðu için zaman zaman sert ifadelerin de kul-
lanýldýðý görülmektedir. Bu meselenin neden bu denli polemik konu-
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su oluþturup önem kazanmýþ olmasýnýn sebepleri kesin olarak bilin-
memekteyse de Suyûtî’nin konu üzerinde ýsrarla durmasý ve risalele-
rinde yer yer cedel üslubunu kullanmýþ olmasýnýn meselenin hararet-
lenme ve yangýnlaþmasýnda rolü olduðunu düþündürmektedir.

Risalelerin ortak bir özelliði olarak kullanýlan metod da önem
arz etmektedir. Zira bu telifatlarda kelâm ve dirayet metodundan zi-
yade aðýrlýklý olarak rivayet metodu kullanýlmýþtýr. Mamafih Kemal
Paþazâde, Katip Çelebi ve Saçaklýzâde gibi birkaç âlim kýsmen kelâm
ve dirayet metodunu kullanmýþ olduklarý bir vakýadýr. Ebeveyn risa-
lelerinde daha çok rivayet metodunun kullanýlmasý biraz da konu-
nun kendi özelliðinden ve tarihsel yapýsýndan kaynaklanmaktadýr.
Bunun yaný sýra rivayetlere aðýrlýk verilmesinde risale müelliflerinin
–Þafii, Hanefî gibi- mezhep ve -tasavvuf erbabý olmak gibi- meþrep-
lerinin önemli etkisi olduðu da gözden kaçýrýlmamalýdýr. Bu nokta-
da Ebeveyn risalelerinin, ortak özelliklerinden biri de bu risalelerde,
daha ziyade ehl-i hadis, Þafii, Malikî, Hanbelî ve mutasavvýf larýn gö-
rüþlerine yer verilmiþ olmasýdýr. Ýlaveten müelliflerin çoðunun yine
bu çevrelerden yani rivayetlere aðýrlýk veren ehl-i hadis ile tasavvuf
çevrelerinden olduðu görülmektedir. Konunun tarihsel niteliðinin
yaný sýra müelliflerinin bu özelliði de Ebeveyn meselesinin rivayetler
çerçevesinde iþlenmesinde etkili olmuþtur. Müellifler genel bir eðilim
olarak kendi kanaat ve deðerlendirmelerini öne çýkarmamýþ, daha zi-
yade kendi görüþlerini destekleyen nakillere yer vermiþler; az da ol-
sa yeri geldikçe kendi yorumlarýný da katmýþlardýr. Böyle olmakla
birlikte hemen hepsi risalelerinin baþýnda kendi görüþlerini açýkça
belirttikten sonra meseleyi iþlemiþlerdir. Buna ilaveten risalelerin ço-
ðunun müellifleri belli olmakla birlikte, Ýstanbul kütüphanelerinde
müellifleri belli olmayan risalelerin de bulunduðunu da belirtmek
gerekmektedir. 

Ebeveyn meselesinin bir baþka özelliði, Suyûtî öncesi dönemde
neredeyse daha iþin baþlarýnda tabiin döneminde ve Suyûtî sonra-
sýnda da konunun ümerâ ve entelektüel kesim ile halk arasýnda me-
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rak uyandýran bir gündem konusuna dönüþmüþ olmasýdýr. Mesela
Emevî Halifesi Ömer b. Abdülaziz’in (ö.101/719) tutumu; Os-
manlý Sultaný Yavuz Sultan Selim veya Kanûnî Sultan Süleyman dö-
neminde Kemal Paþazâde’nin bir anlamda fetva konumundaki risa-
lesi; bazý müelliflerin eserlerini Kanûnî’ye ithafý;  IV. Murad devri
(1623-1640) ile IV. Mehmed (1648-1687) dönemlerindeki tasav-
vuf-medrese çevrelerinde baþlayýp dinî–siyasî bir halk hareketine
dönüþen Kadýzâdeliler hareketinin tartýþma konularýndan birini
oluþturmasý; bu dönemde Kadýzâdediler hareketinin taraflarýndan
olan Halvetî Þeyhi Abdülmecid es-Sivasî’nin (ö.1049/1639) direk-
tifiyle Þeyh Abdülahad Nurî’nin (ö. 1061/1651) eser telif etmesi;
keza Katip Çelebî’nin (ö.1070/1659) bu dönemde ‘bu mesele dahi
bir savaþ alanýna dönüþtü’ diyerek meselenin ne derece yaygýn bir
tartýþma konusuna dönüþtüðünü belirterek konuyla ilgilenmesi; ba-
zý müelliflerin risalesini Mýsýr Emiri gibi devlet ricaline ithaflarý ve
yine tasavvuf çevrelerinden Þeyh Bekir b. Ali el-Üsküdarî’nin bazý
kimselerin sorularýna binaen risale telif etmesi gibi örnekler bu hu-
susu açýkça ortaya koymaktadýr. 

Ali el-Kâri, Seyyid Mahmûd, Hatip Kasýmoðlu gibi Ebeveyn-i
Resûl literatürü yazarlarýnýn belirgin bir özelliði de, Þia’ya karþý
olumsuz tavýr ve mezhep tutkunluðu içersinde olmalarýdýr. Nitekim
Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenler, onlarýn ehl-i necat ol-
duðunu benimseyenleri bu görüþün Þia’nýn görüþü olduðunu belirt-
miþler ve Sünnî âlimleri Þia’ya tabi olmakla itham etmiþlerdir. Öte
yandan Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu kabul edenler ise bu itham
karþýsýnda, kendilerini Þia’dan tezkiye etmek ve savunmak zorunda
hissederek bu görüþün sadece Þia’nýn görüþü olmadýðýný vurgula-
mýþlardýr. Halbuki –Ebeveyn’in ve Hz. Peygamber’in bütün atalarý-
nýn mümin olduðu doðru kabul edildiðinde- kimden ve nereden ge-
lirse gelsin doðru, doðru olma, yanlýþ da yanlýþ olma özelliðini her
zaman koruduðu genel geçer bir ilkedir. Binaenaleyh bu tutumlarýy-
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la her iki taraf da doðru ve yanlýþ noktasýnda asýl olanýn, söyleyenin
kimliði deðil, ifade edilen hakikat olduðunu unutmuþ gibi görün-
mektedirler. 

Ebeveyn-i Resûl risalelerine dönem itibariyle bakýldýðýnda, bu
konudaki en zengin literatürün Osmanlý döneminde teþekkül etti-
ði ve önemli derecede Osmanlý âlim ve mutasavvýfýnýn konuya iliþ-
kin risale telif ettiði görülecektir. Osmanlý hükümranlýðýnýn çok
uzun zaman devam ettiði düþünüldüðünde bu durum tabii karþý-
lansa bile onca mesele içinde özellikle Ebeveyn konusunun ümera,
ülema ve mutasavvýflarýnýn ilgisini çekmiþ olmasý yine de kayde de-
ðer bir özelliktir. 

II- EBEVEYN-Ý RESÛL RÝSALELERÝNÝN 
TANITIMI

A- Bazý Önemli Arapça Yazma Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

Bu bölümde içerik açýsýndan önemli görülen bazý temel Arap-
ça ve Osmanlý Türkçe’siyle telif edilmiþ yazma risalelerin kronolojik
olarak tanýtýmý yapýlacak, biri hariç matbu olanlarýn üzerinde durul-
mayacaktýr. Kronolojik açýdan -Gazzalî’ye ait olduðu doðru ise-
Gazzalî’nin (ö. 505/1111) Kitâbu fî Ahvâlî Vâlideyi’r-Resûl adlý risale-
si Ebeveyn konusunda tesbit edebildiðimiz ilk müstakil risale olma
özelliðine haizdir. Bu risaleden sonra bazý Ebeveyn-i Resûl risalele-
rinde Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî’ye (ö.543/1148) ait olduðu belirtilen
Lübbu’l-Ukûl fî Ebeveyi’r-Resûl adlý risale gelmekteyse de mezkur iki ri-
sale, elde mevcut olmadýðý için burada ilk olarak Ýbnü’l-Cezerî’ye
ait risale ile baþlanmýþtýr. 

1-er-Risâletü’l-Beyâniyye fî Hakki Ebeveyi’n-Nebî

Bu risale, Dýmaþkta doðup, Þiraz’da vefat eden, Cezîre-i Ýbn
Ömer’e (Bugünkü Þýrnak’a baðlý Cizre ilçesi) nispetle Ýbnü’l-Cezerî
olarak ünlenen meþhur kýraat ve hadis âlimi Þemseddin Muhammed
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b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf  el-Mukrî olan Ýbnü’l-
Cezerî’ye (ö. 833/1429)621 aittir. Risale, “er-Risâletü’l-Beyâniyye fî
Hakki Ebeveyi’n-Nebî”adýyla “Süleymaniye Ktp. Pertev Paþa, 603, Ne-
sih, vr. 25b-38b.” da kayýtlýdýr. 

Ýfade edildiði üzere Ebeveyn-i Resûl konusunda Gazzalî ile Ebû
Bekir Ýbnü’l- Arabî’ninkiler bir yana býrakýlacak olursa ilk müstakil
risale Ýbnü’l-Cezerî’nin mezkur risalesidir. Ýbnü’l-Cezerî’nin bu risa-
lesi, Suyutî’den yaklaþýk bir asýr kadar önce olduðu için oldukça
önemlidir. Zira her ne kadar kendisi bundan bahsetmese de Suyutî,
gerek üslup –zaman zaman cedel üslubunun kullanýlmasý gibi- ge-
rekse kullanýlan deliller itibariyle bu risaleden oldukça istifade etmiþ
görünmektedir. Üstelik Suyutî’nin risalelerinin içeriklerinin büyük
ölçüde Ýbnü’l-Cezerî’nin risalesinin kaynaklarý zenginleþtirilmek su-
retiyle daha geniþletilmiþ ve daha sistematik hale getirilmiþ þekli ol-
duðunu söylemek bile mümkündür. Zira Ýbnü’l-Cezerî’nin bu risa-
lesinde ebeveyn hakkýnda ileri sürülen temel görüþler ana hatlarýyla
ortaya konulmuþtur. Ýbnü’l-Cezerî, risalesinde ana tema olarak Hz.
Peygamber’in ebeveyninin ve bütün atalarýnýn seçilmiþ necip insan-
lar olduðu; onlarýn fetret ehlinden ve Hanîfler’den sayýldýðý; ayrýca
diriltilip iman ettikleri üzerinde durduðu gibi Ebeveyn aleyhinde
olan bazý rivayetleri deðerlendirmiþ; ilaveten konunun Hz. Pey-
gamber’e eziyet etmekle yakýndan iliþkili olduðuna da deðinmiþtir.
Bu yüzden kanaatimize göre hem içerik bakýmýndan hem de ken-
dinden sonra Suyutî üzerinde etkili olmasý açýsýndan  Ýbnü’l-Ce-
zerî’nin bu risalesi oldukça önemlidir.

Ýbnü’l-Cezerî’ nin  mezkur risalesi toplam on üç varaktan ibaret
olup içinde her hangi bir bölüm ve ne zaman telif veya istinsah edil-
diðine dair bilgi bulunmamaktadýr. O, risalesinin baþ tarafýnda
“Ýmam-ý A‘zam’ýn el-Fýkhu’l-ekber’inde Hz. Peygamber’in ebeveyni
hakkýnda ‘Resûlullah’ýn ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir’, diye hük-
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týkulaç, DÝA. “Ýbnü’l-Cezerî”, md. XX, 551-556, Ýst. 1999.



mettiðini gördüm. Zahiri üzere anlaþýldýðý takdirde bu konunun
ayaklarýn kaydýðý bir yer olduðunu anladým ve bu sözü araþtýrýp or-
taya koymak fikri aklýma geldi…”622 diyerek risaleyi telif sebebinin
Ebû Hanîfe’ye nispet edilen söz olduðunu açýklamýþtýr. Müellif, Ebû
Hanife’nin ‘Ebeveyn küfür üzere ölmüþtür.’ sözünü ‘Câhiliyye zama-
nýnda ölmüþlerdir.’ þeklinde yorumlamýþ ve böyle anlaþýlmadýðý tak-
dirde Hz. Peygamber’e hakaret (tan) edilmiþ olunacaðý, bunun ise
çok büyük bir hata ve küfür olduðunu; bir müslümanýn bu kabil du-
rumda en güzel þekilde yorumlamaktan baþka bir þey yapmasýnýn ca-
iz olmadýðýný belirtmiþtir.623

Ýbnü’l-Cezerî risalesini, Hz. Adem ve Havva’dan bu yana Hz.
Peygamber’in ebeveyn ve atalarý ile bütün peygamberlerin ana-ba-
balarýnýn kafir olmadýðý kabulü üzerine temellendirmiþtir.  O özel-
likle Hz. Peygamber’in nesebinin seçilmiþliði ve tahareti üzerinde
durarak bu görüþünü ispat sadedinde ilgili gördüðü bazý âyetler ile
rivayetleri nakletmiþtir. Ona göre Hz. Peygamber’in soyunun seçil-
miþ ve necip olmasý temelde onlarýn mümin olmasýný gerektirmek-
tedir. Zira “müþrikler ancak necistir.”624 anlamýndaki âyetin delâletiyle
kafirler seçilmiþ/seçkin olamazlar, onlara kesinlikle kerîm, tâhir de-
nemez. O halde peygamberlerin babalarý kerîm, anneleri tertemiz-
dir. Zira bu noktada soy ve nesep çok önemlidir. 

Ýbnü’l-Cezerî’ye göre mezkur âyetin yaný sýra “ ve secde edenler
arasýnda/içinde dolaþmaný da (Allah görür)”625 anlamýndaki âyet de sade-
ce Ebeveyn’in deðil, Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn, ayrýca bü-
tün peygamberlerin ana-babalarýnýn mümin olduðunu göstermek-
tedir. Zira âyet bazý müfessirler tarafýndan ‘O’nun nurunun (s.a.v)
secde edenden secde edene intikal etmesi’ olarak tefsir edilmiþtir.
Bu da Hz. Peygamber’in annesi Âmine ile babasý Abdullah’ýn ehl-i
cennet olduðunu açýkça göstermektedir. Çünkü o ikisi Hz. Peygam-
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622 Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye, vr . 2a-b
623 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 3a.
624 et-Tevbe, 9/28.
625 eþ-Þuarâ, 26/219.



ber’e en yakýn seçilmiþ insanlardýr.626 Mezkur âyetlere ilaveten bazý
rivayetler de bu hususa delâlet etmektedir: Bu rivayetler, Hz. Pey-
gamber’in “Ben asýr be asýr sonunda içinde bulunduðum bu asra
gelinceye kadar Adem oðullarýnýn her asrýnda en hayýrlýlar içinde
bulunmuþumdur.”627,  “Þüphesiz Allah, Ýsmail oðullarý içinden Ki-
nane’yi, Kinane içinden Kureyþi, Kureyþ içinden Haþim’i, Haþim
oðullarý içinden de beni seçti.”628 ve Hz. Peygamber’in “Þüphesiz
Allah, mahlukatý yarattý ve beni onlarýn en hayýrlý grubunun içinde
bulundurdu. Sonra onlarý seçip kabilelere ayýrdý ve beni en hayýrlý
kabilenin içinde bulundurdu. Sonra onlarý seçip evlere ayýrdý ve be-
ni o evlerin en hayýrlýsýnýn içinde bulundurdu. O halde ben onlarýn
nefs ( ruh ve zat) ve ev (soy ve nesep) olarak en hayýrlýsýyým.”629 be-
yanlarýdýr.630

Ýbnü’l-Cezerî’ye göre Hz. Peygamber’in atalarý ve peygamber-
lerin ecdadýnýn mümin olduðuna delâlet eden hususlardan biri de
(zaman zaman Nûr-u Muhammedî olarak da nitelendirilen) Hz.
Adem ve Havva’dan olan çocuklarýn dünyaya geliþ keyfiyetidir. Bu-
na  göre Hz. Adem ve Havva’dan yirmi batýnda ikiz olmak üzere
kýrk çocuk doðmuþ; ancak Hz. Peygamber, onun neslinden gelece-
ði için Þît (a.s) tek doðmuþtur. Hz. Adem vefat edince daha önce
onun alnýnda parlayan Nûr-u Muhammedî Þît’e (a.s) intikal etmiþ
ve onun alnýnda parlamýþtýr. Bu þekilde her baba ile evlat bu nuru
ancak temiz sülplerden temiz rahimlere emanet býrakacaðý þeklinde
birbirlerinden söz alýp söz vererek bu nur, Abdülmuttalib’in  alný-
na, ondan da Abdullah’ýn alnýna intikal edip parlamýþtýr. Böylece
Allah Teâlâ, bu nesli ter temiz kýlmýþ ve onlarý Cahiliyyenin gayri
meþru iliþkisinden arýndýrmýþtýr.

Ýbnü’l-Cezerî, Hz. Peygamber’in soyunun daima nikahlý meþru
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626 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e, vr . 4a
627 Buhârî, “Menâkýb”, 23; Ýbn Sa ‘d, et-Tabakâtu’l-Kübrâ, I, I, 25.
628 Müslim, “Fedâil”, 1; Tirmizî, “Menâkýb”, 1; Beyhakî, Delâilü’n-nübüvve, I, 165-166.
629 Tirmizî, “Menâkýb”, 1; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 107, Ýbn Sa‘d, a.g.e., I, 20-21.
630 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 5a-6a



evlilikten gelmesinin de Hz. Peygamber’in atalarý ve peygamberle-
rin ecdadýnýn mümin olduðuna  delil teþkil ettiðini ifade etmiþ ve
buna dair bazý rivayetleri nakletmiþtir. Onun naklettiði rivayetler,
Beyhakî’nin rivayet ettiði Hz. Peygamber’in “Beni Cahiliyye gayr-ý
meþru iliþkisi dünyaya getirmemiþtir. Beni ancak Ýslâmýn nikahlý ev-
liliði dünyaya getirmiþtir.”631 sözü ile Hz. Peygamber’in “Anam-ba-
bam asla gayr-ý meþru iliþkiyle birlikte olmamýþlardýr. Allah beni,
öteden beri arýnmýþ ve süslenmiþ olarak tertemiz sülplerden terte-
miz rahimlere aktaragelmiþtir. Hayýrlýsýnýn içinde benim olmadýðým
ikiye ayrýlan hiçbir topluluk olmamýþtýr.” beyanýdýr. Buna ilaveten
Hz. Peygamber’in “And olsun, size kendinizden öyle bir peygamber gelmiþ-
tir ki..”632 anlamýndaki âyette geçen ‘enfüsikum’ kelimesini en þeref-
liniz anlamýnda ‘enfesikum’ þeklinde okumuþ olmasý ve sonra da
“Ben, nesep/soy, hasep/asalet ve akrabalýk açýsýndan sizin en deðer-
linizim. Adem’den beri babalarým içinde gayr-ý meþru iliþkiden ge-
len hiç kimse yoktur. Onlarýn hepsi nikahlý evlilikten gelmiþtir.” bu-
yurmuþ olmasý da bu hususa delâlet etmektedir.633 Bütün bunlara
ilaveten Ýbn Asakîr’in, Muhammed b. es-Sair el-Kelbî’nin babasýn-
dan naklettiði haber de bu hususu desteklemektedir. Zira bu riva-
yete göre Kelbî’nin babasý Hz. Peygamber’in annelerinden yüz ta-
nesinin adýný tesbit etmiþ, bunlarýn içinden bir tane bile ne gayr-ý
meþru iliþki içinde bulunan ne de Cahiliyyenin diðer iþlerine bula-
þan haným bulamadýðýný, söylemiþtir.634

Ýbnü’l-Cezerî, Kur’an’da Hz. Ýbrahim’in  babasý olduðu zikre-
dilen Azer’in kafir olarak nitelendirilmesine635 dikkatini çekmiþ ve bu
husus üzerinde durmuþtur. Müellif bu sorunu, ‘eb/baba’ kelimesinin
Araplar arasýnda yaygýn bir þekilde mecaz olarak ‘amca’ yerine kulla-
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631 Beyhakî, es-Sünennü’l-Kübrâ, VII, 190.
632 et-Tevbe, 9/128.
633 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 8b; krþ. Ömer en-Nesefî, et-Teysîr fi’t-tefsîr, vr. 246b; Ýbn- Seyyi-

dinnas, Uyûnu’l-eser, I, 76; Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 327.
634 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 7b.
635 el-En‘âm,6/74; et-Tevbe, 9/114.



nýldýðýný belirtmekle çözümlemiþ görünmektedir. Bu yaklaþýma gö-
re Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý olduðunu ifade eden âyetlerde ge-
çen ‘eb’ kelimesi, mecaz olarak ‘amca’ yerine kullanýlmýþtýr. Müellif
‘amca’ya mecaz olarak ‘baba’ dendiðine dair Hz. Yakub’un oðullarý-
nýn babalarýna verdikleri sözü anlatan “…Onlar da: Senin ve babalarýn
Ýbrahim, Ýsmail ve Ýshak’ýn ilahý olan tek Allah’a kulluk edeceðiz.”636 âyeti de-
lil getirmiþtir. Zira burada Hz. Ýsmail, Hz. Yakub’un am”casý oldu-
ðu halde onun ‘babasý’ olarak zikredilmiþtir.637 

Ýbnü’l-Cezerî, Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerinden de bah-
setmiþtir. O, cedel uslübü içinde (in gulte gultü)  ‘Ebeveyn ehl-i
cennet olduðuna göre onlarýn diriltilip iman etmelerinin’ veya ‘Hz.
Peygamber’in atalarýnýn içinde hiçbir kafir olmadýðýna göre onlarýn
diriltilmesinin ne anlamý vardýr?’ þeklindeki reel veya muhtemel bir
soruya ‘Bu diriltme, Hz. Peygamber’in Allah katýndaki þeref ve kýy-
meti; Ebeveyn’in kelime-i þehadeti bizzat kalp ve dille telaffuz etme
þerefine nail olmalarý; ayrýca peygamber olarak  Resûlullah’la görüþ-
me imkanýyla þereflenmeleri içindir.’ þeklinde cevap vermiþtir.638

Ýbnü’l-Cezerî, Ebeveyn aleyninde olduðu iddia edilen görüþ ve
rivayetlere de deðinmiþtir. Bu noktada Ýbn Dihye’nin ihya konusu-
nu Kur’an ve icmaya aykýrý olduðu için ret etmesini eleþtirmiþ; bu-
nun Hz. Peygamber’e özgü bir keramet ve hususiyet(hasâis) olarak
aklen ve þeran mümkün olduðunu belirtmiþtir. Bu ihya olayýnýn Hz.
Peygamber’e has bir keyfiyet olduðuna bir örnek olarak güneþin bat-
týktan sonra tekrar geri yükselmesi böylelikle Hz. Peygamber’in ikin-
di namazýný eda etmesini göstermiþtir. Keza Müellif, Ebeveyn aley-
hinde görünen Hz. Peygamber’e annesi için istiðfarda bulunmasýna
izin verilmemesini de deðerlendirmiþtir. Ýbnü’l-Cezerî’ye göre bu
olay , ya annesinin diriltilip iman etmesinden önce olmuþtur yada
hikmet ve maslahat istiðfarýn Hz. Peygamber’in annesinin durumu-
nu öðrendiði tam bu vakte kadar tehir etmesini gerektirmiþtir.639
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639 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 10a-11a.



Müellif, Ebeveyn aleyhinde görünen “benim ve senin baban ce-
hennemdedir.” þeklindeki Enes b. Malik hadisini de deðerlendir-
miþtir. Ona göre, Hz. Peygamber burada ‘ebî/babam’ kelimesiyle ya
mecaz olarak amcasý Ebû Talib’i kast etmiþtir ya da bu sözü, Allah
Teâlâ’nýn peygamber göndermedikçe azap etmeyeceðini bildiren
âyet (17/15) nazil olmadan önce söylemiþ olmalýdýr. Hz. Peygam-
ber buna benzer durumlar yaþamýþtýr. Nitekim kendisine soruldu-
ðunda müþriklerin çocuklarýnýn babalarýyla birlikte cehennemlik ol-
duklarýný söylemiþ; daha sonra sorulunca cennetlik olduklarýný be-
yan buyurmuþtur. Ayrýca Hz. Peygamber’in önce sadece soruyu so-
ran kiþinin babasýnýn cehennemlik olduðunu söylemesi, adam üz-
gün bir halde dönüp gidereken de kendi babasýnýn da cehennemlik
olduðunu eklemesi, bu söz ile Ebû Talib’in kasdedildiðine iþaret et-
mektedir. Ýlaveten Hz. Peygamber’in kendi babasýnýn da cehen-
nemde olduðunu söylemesi, adamýn irtidat edebileceði endiþesiyle
onun gönlünü hoþ tutmak ve rahatlatmak için olabilir.640 

Ýbnü’l-Cezerî, risalesinde Ebeveyn’in fetret ehlinden olduklarý gö-
rüþüne de yer vermiþtir. Buna göre Araplar Hz. Ýsmail’den beri fetret
ehlindendirler. Fetret ehli ise “Biz peygamber göndermedikçe azap edecek de-
ðiliz.”641 âyetinden istidlalle Müslüman hükmündedirler. Müellif cedel
üslubu içinde ‘Ebeveyn fetret ehlinden olduðuna ve onlara azap olma-
yacaðýna göre ihyalarýnýn ne anlamý vardýr?’ þeklindeki muhtemel/tak-
dirî bir soruyu ‘Bunun faydasý, Ebeveyn’in fetret ehli için asla söz ko-
nusu olmayan kemal derecesine ulaþmalarý içindir. Zira en nihayetin-
de fetret ehlinin durumu, sýrf cehennem azabýndan kurtulmuþ olmak
bakýmýndan Müslümanlara dahil edilecek olmalarýdýr. Ancak sevap de-
receleri bakýmýndan fetret ehlinin her hangi bir payý yoktur. Bu itibar-
la Ebeveyne, bu mertebelere ulaþabilmek için  diriltilip iman etme im-
kaný saðlanmýþtýr.’642 diyerek açýklamýþtýr.

Müellif, meseleye Hz. Peygamber’i incitmek ve rahatsýz etmek
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640 Ýbnü’l-Cezerî, a.g.e., vr . 13a-b
641 el-Ýsrâ, 17/15.
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açýsýndan yaklaþarak konunun imanî-ahlakî boyutuna da deðinmiþ-
tir. O, bu gibi hassas ve tehlikeli meseleler karþýsýnda çok dikkatli ol-
mak gerektiðini; Hz. Peygamber’e bir noksanlýk iliþtirecek veya
vehmettirecek þeylerden kaçýnmanýn lüzumunu; böyle bir þeyin as-
la caiz olmayacaðýný; O’nu (s.a.v) rencide etmenin haram ve küfür
olduðunu söylemiþtir. O, bu hususu Taberânî’den nakille Hz. Pey-
gamber’in “ölülere lanet etmek sebebiyle yaþayanlarý sýkýntýya sok-
mayýn.” beyaný ile delillendirmiþtir. Ýnsanýn niyetinin her þeyden
önemli ve müminin niyetinin amelinden daha hayýrlý olduðunu be-
lirterek risalesini bitirmiþtir.643

Ana hatlarýyla tanýtýmýný yaptýðýmýz Ýbnü’l-Cezeri’nin mezkur
eserinin, gerek konuya yaklaþým gerekse kullanýlan deliller ve üslup
açýsýndan -her ne kadar kendisi bundan bahsetmese de- Suyûtî üze-
rinde etkili olduðu veya ona kaynaklýk teþkil edecek nitelikte bulun-
duðu görülmektedir.

2- Celâleddin es-Suyûtî’nin Risaleleri

Celâleddin es-Suyûtî, Ebu’l-Fazl Abdurrahman b. Ebî Bekir’in
(ö. 911/1505) bu konuya tahsis ettiði altý risalesi, Nazzâmiyye Üni-
versitesi Rektörü Seyyid Muhammed Habibullah Reþid el-Kadirî
yönetimindeki musahhihler tarafýndan neþredilmiþ ve Haydara-
bat’ta 1380/1961 yýlýnda üçüncü baskýsý yapýlmýþtýr. 

Suyutî’nin risalelerinden ‘Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn
Dinî Konumu” baþlýklý Birinci Bölüm’de yeterince yararlanýldýðý,
eserleri matbu olduðu ve fazla yer tutmamasý için risalelerinin ana
hatlarýyla tanýtýmý yapýlacaktýr. Ancak bundan önce Suyûtî’nin risale-
lerinin genel bazý özelliklerine dikkat çekmek gerekmektedir. Bu doð-
rultuda Ebeveyn-i Resûl konusunda elde mevcut olanlar açýsýndan
kronolojik olarak ikinci; çok tanýnmýþ ve sonraki hemen bütün Ebe-
veyn risalesi müelliflerini yaklaþým, metod, delil ve kaynak bakýmla-
rýndan etkileyip yönlendirmiþ olma açýlarýndan birinci sýrada gelen,
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Suyutî’nin altý risalesidir. Ýbnü’l-Cezerî’nin risalesi önce olmakla bir-
likte pek bilinmediði için Suyutî’nin risaleleri ön plana çýkarak ken-
dinden sonraki müellifler için hem vazgeçilmez kaynak olmuþ; hem
de onun görüþü hüsn-ü kabul görmüþtür. Suyutî’nin görüþ ve risale-
leri zengin kaynaklarý, metodu ve içeriði bakýmýndan, bütünüyle ko-
nunun çerçeve ve sýnýrlarýný belirlemiþ, kendisinden sonraki müellif-
ler adeta onun bir tür ya þarihleri ya eserlerinin özetleyicisi( mulahhi-
si) konumunda olmuþtur. Ýlaveten Suyutî sonrasý müellifler kaynak-
lara ulaþma bakýmýndan da onu geçememiþlerdir. Bu konudaki kay-
nak zenginliði ve muhteva açýsýndan Suyutî zirvede yer almýþtýr. 

Suyutî’nin ilgili altý risalesinin ana temasý Ebeveyn’in ehl-i necat
olmasýdýr. Ancak isminden de anlaþýlacaðý üzere Neþru’l-alemeyni’l-
münîfeyn fî ihyâi’l-ebeveyni’þ-þerîfeyn adlý risalesi, Ebeveyn’in ehl-i necat
olmakla birlikte bu necatlarýnýn ne þekilde olduðunu açýklama sade-
dinde özellikle onlarýn diriltilip iman ettiklerine tahsis edilmiþtir.

Suyutî’nin risalelerinin özelliklerinden bir diðeri onun risalele-
rinde kullandýðý üsluptur. O, eserlerinde genelde tasvirî bir üslup
kullanmýþ, konularla ilgili rivayetleri naklederek akabinde kendi ka-
naatini ifade etmiþtir. Bunun  yaný sýra Suyûtî, bazý risalelerinde ce-
del üslubunu kullanmýþ, yeri geldikçe iddialarýyla ilgili bazý þiirler-
den sýkça istidlallerde bulunmuþtur. Meselâ bu meyanda bazý âlim-
lerin Ebeveyn’in diriltilip iman etmeleriyle ilgili kanaatlerini þiir üs-
lubu içinde ifade etmeleri; Ebeveyn’in Hanifler’den olduðuna iliþ-
kin Âmine ve Abdullah’a nispet edilen þiirler vb. hususlar zikredile-
bilir.644 Suyûtî sadece diðer âlimlerin ilgili bazý þiirlerini zikretme-
miþ, bizzat kendisi de kanaatini belirten þiir inþad etmiþtir.645  Su-
yutî’nin þiirleri delil olarak kullanma tarzý kendisinden sonraki mü-
elliflere de tesir etmiþ ve onlar da gerek Suyutî’nin risalelelerinden
gerekse diðer kaynaklardan þiirler nakletmiþlerdir. Suyutî’inin ken-
dinden sonrakilere etkisi böylece sadece muhteva açýsýndan deðil

644 Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ, s. 66, 70; a.mlf. el-Makâmetü’s-sündüsiyye, 2-3, 5; a.mlf. et-
Ta‘zîm ve’l-minne, s. 20-21.

645 Suyûtî, Mesaliku’l-Hünefâ, s. 68-69; a. mlf. el-Makâmetü’s-sündüsiyye, 2-3.



metot ve kullanýlan deliller açýsýndan da etkili olmuþtur. 
Suyûtî’nin risalelerinin bir baþka özelliði, gerek ilgili âyet ve ha-

disler gerekse âlimlerden nakledilen görüþler açýsýndan oldukça sýk
tekrarlarýn yer almasýdýr. Nitekim Birinci bölümde konu incelenir-
ken bu tekrarlara dikkat çekmek amacýyla dipnotlarda ilgili yerlere
atýfta bulunulmuþtur.  Suyûtî’nin risalelerinde dikkat çeken bir baþ-
ka husus, hemen bütün risalelerinde yer yer ‘latife’, ‘tenbih’, ‘faide’,
‘tetmîm’ gibi alt bölümlerin yer almasýdýr. Bu yüzden Müellifin ri-
salelerinde, her ne kadar ana bölümler varsa da konularýn birbiriyle
kompleks bir yapý arz ettiklerinden olsa gerek pek sistematik olma-
dýðý görülmektedir. Nitekim sýk sýk mezkur alt baþlýklara baþvurul-
muþ olmasý, sistematik sýkýntýsý yaþandýðýný göstermektedir. Bir baþ-
ka husus ise Ebeveyn meselesi kendi döneminde polemik konusu
durumuna gelmiþ olmasýna raðmen Suyûtî’nin risalelerinde karþýt
görüþte olanlarýn kimliklerinin titizlikle zikretmekten kaçýnýlmýþ ol-
masýdýr. 

Bütün bunlardan sonra Suyûtî’nin söz konusu risaleleri þunlardýr: 

a) Mesâliku’l-hünefâ fî Vâlideyi’l-Mustafa 

Suyutî’nin Mesâliku’l-hünefâ fî Vâlideyi’l-Mustafa646 adlý bu risale
konuyla ilgili en hacimli eseridir. Risale’nin ana temasý, risalenin ba-
þýnda da vurgulandýðý gibi Ebeveyn’in ehl-i necat olmasýdýr. Su-
yutî’nin bölümleme bakýmýndan bu eserinin en belirgin özelliði, bö-
lümleri Ebeveyn konusunda görüþ beyan eden âlimlerin yaklaþým
tarzlarýna göre ‘birinci meslek/el-meslekü’l-evvel, ikinci meslek,
üçüncü meslek’ þeklinde isimlendirerek üç ana bölüme ayýrmasýdýr.
Suyûtî, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðu konusunda Ýslâm âlimlerinin
büyük çoðunluðunun hem fikir olduðunu ancak Ebeveyn’in ehl-i ne-
cat olma keyfiyetini nasýl açýklayýp hangi temel gerekçeye dayandýk-
larý noktasýnda üç ana gruba ayrýldýklarýný belirtmiþtir. Buna göre 

Birinci Meslek’te, Ebeveyn’in ehl-i necat olmalarý, onlarýn fetret
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ehlinden olmalarýna ve kendilerine hak dinin tebliði ulaþmamýþ ol-
masýna dayandýrýlmýþtýr. Bu noktada fetret ehlinin sorumlu ve mu-
azzeb olmayacaðýna dair fetret âyetleri; fetret ehlinin âhirette özel
imtihana tabi tutulacaklarý ve bu imtihanda baþarýlý olanlarýn kurtu-
luþa ereceklerini bildiren fetret hadisleri zikredilmiþtir. Fetret ehli-
nin ve tebliðin ulaþmadýðý kimselerin dinî sorumluluðunun olmadý-
ðýna dair tamamýna yakýnýný Eþârî ve Þafii âlim ve usulcülerden olu-
þan bazý âlimlerin görüþleri; fetret süresi gibi hususlardan bahsedil-
miþtir.(s.1-15) Keza bu bölümde ‘Latife’ ve ‘Tenbîh’ isimli iki alt
baþlýk kullanýlmýþ, birincisinde Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna da-
ir ileri sürülen delillerden olan Þefaat ve Makâm-ý mahmûd rivaye-
tiyle ilgili bazý görüþler nakledilmiþ; ikinci alt baþlýkta Hz. Peygam-
ber’in babasý Abdullah’ýn cehennemde olduðunu ifade eden Müs-
lim’in Enes b. Malik’ten naklettiði hadisin deðerlendirilmesi ve fet-
ret ehlinin kýsýmlarýndan bahsedilmiþtir.(s.15-18).

Ýkinci Meslek’te, Ebeveyn’in Hanifler’den olduklarý üzerinde
durularak buna Câhiliyye döneminde Mekke toplumunda bulunan
Haniflerin varlýðý delil getirilmiþ; yaný sýra özellikle Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu ve Fahreddin er-Râzî’nin
‘bütün peygamberlerin atalarýnýn mümin olduðu’ görüþü temel alý-
narak bunu ispat sadedinde Suyûtî’nin ‘el-mukaddimü’l-ûla ve el-
mukaddimetü’s-sâniye’ dediði iki öncül ileri sürülmüþtür. Birinci
öncülde Hz. Peygamber’in atalarýnýn necipliðini ve daima nikahlý
evlilikten geldiklerini ifade eden; ikinci öncülde ise Hz. Adem’den
beri yeryüzünde daima Allah’a inan salih insanlarýn bulunduðunu
bildiren rivayetlere yer verilmiþtir. Bu arada Hz. Peygamber’in bü-
tün peygamberlerin atalarýnýn mümin olduðu kabulünde sorun
oluþturan Azer meselesine de deðinilmiþtir.(s. 18-31). Müellif yine
bu bölümde ‘Tetmîm’ baþlýðýyla açmýþ olduðu bir alt bölümde Ca-
hiliyye döneminde Araplarýn dini hayatýndan, o dönemdeki Hanif-
ler’den, Hanif dinîni tahrif eden Amr b. Lühey’den bahsetmiþ; son-
ra Hz. Ýbrahim’den Hz. Peygamber’in babasýna dek Resûlullah’ýn
bütün atalarýnýn muvahhid olduklarýyla ilgili olduðunu iddia ettiði
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Hz. Ýbrahim’in zürriyeti için yaptýðý dualarý ifade eden âyetleri ve
ilgili rivayetleri uzun uzun nakletmiþtir. Bu arada Abdülmuttalib’in
dinî durumuna ve nûr-u Muhammedî konusuna da deðinmiþtir.(s.
31-46). Müellif yine bu bölümde ‘Faide’ ismiyle açtýðý alt baþlýkta
Hz. Peygamber’in annesinin hanif olduðundan ve diðer peygam-
berlerin annelerinin  de muvahhid olduklarýndan bahsederek ilgili
rivayetleri nakletmiþ; yine Cahiliyye döneminde Haniflerin varlýðý-
ný ele almýþ; ayrýca Ebeveyn aleyhinde görülen bazý rivayetler ile il-
gili deðerlendirmelerde bulunmuþtur.(s. 46-59). Müellif daha son-
ra ‘Tenbih’ isminde iki alt baþlýk kullanmýþ; peþinden ‘Cedel Üslu-
buyla Tartýþma Alaný’ olarak isimlendirdiði baþka bir alt baþlýkta
dört fýkhî mezhep mensuplarýna kendi mezheplerinin ilkeleri doð-
rultusunda örnekler vererek Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna dair
ileri sürdüðü gerekçelerinin doðruluðunu ortaya koymaya çalýþmýþ-
týr.(s. 59-63).

Üçüncü Meslek’te ise Ebeveyn’in Hz. Peygamber’in duasýna bi-
naen diriltilip iman ettikleri üzerinde durularak ilgili rivayetler nak-
ledilmiþtir.(s.63-67) Yine bu bölümde ‘Mesele’ alt baþlýðýyla açýlan
bir fasýlda Suyûtî’nin Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna iliþkin kendi
þiirine yer yerilmiþ; buna ilaveten iki tane ‘Faide’ alt baþlýðýnda
Târîhu Mekke müellifi Ezrakî’den yapýlan bir nakil ile Hz. Peygam-
ber’in babasý Abdullah’a nispet edilen bir þiir zikredilerek risale
bitirilmiþtir.(s.68-70).

b) el-Makâmetü’s-Sündisiyye fi’n-nisbeti’l-Mustafaviyye

Suyutî’nin ilgili diðer bir risalesi el-Makâmetü’s-Sündisiyye fi’n-nis-
beti’l-Mustafaviyye647 adlý eseridir. Müellif, bu risalesinde kendi ifade-
sine göre ‘Hz. Peygamber’in ebeveyninin Ýslâm’ýna delâlet eden giz-
li kalmýþ delil ve bürhanlarý içerdiðini’ belirterek özellikle Ebe-
veyn’in ehl-i necat ve mümin olduðuna iliþkin daha önce deðinme-
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diði âyet, hadis ve rivayetlerden müteþekkil diðer bazý deliller üze-
rinde durmuþtur. Suyûtî böyle demekle birlikte,  -bazýlarý hariç tu-
tulacak olursa- bu risalesinde zikrettiði delil ve nakiller diðer risale-
lerindekinden çok da farklý deðildir. Müellifin bu risalesinde her
hangi bir bölüm veya alt baþlýk bulunmamaktadýr. 

Suyûtî, bu risalesinde öncelikle Hz. Peygamber’in bütün atalarý-
nýn þirk pisliðinden ve gayri-meþru evlilikten uzak olduðuna delil ola-
rak zikredilen  “And olsun ki size kendinizden/içinizden öyle bir peygamber gel-
miþtir ki”648 anlamýndaki âyet üzerinde durmuþ; nûr-u Muham-
medî’den, Ebeveyn’in ihya ve imanlarýndan, fetret ehlinden olmala-
rýndan, fetret âyetlerinden, Azer meselesinden bahsetmiþtir. 

Suyûtî’nin bu risalesi üslup bakýmýndan diðerlerinden oldukça
farklýdýr. Zira Suyutî, bu risalesinde cedel üslubunu kullanarak, is-
mini vermeden ehli hadisten olduðunu belirtmekle yetindiði –Ebe-
veynin küfür üzere öldükleri þeklinde- karþýt görüþte olan bir þahýsý
oldukça aðýr ve alaycý üslupla eleþtirmiþtir.649 Bu sadedde Suyutî
þöyle demektedir: “Uzun hayatý boyunca hadis ilmi üzerine çalýþ-
makla geçirmiþ ehli hadisten birinin Ebeveyn’in ehl-i necat olduðu
görüþüm kendisine ulaþtýðýnda son derece kýzýp baðýrdýðý, kibirle
bundan yüzden çevirdiði,  aðzýndan bir seylap akýttýðý, yüzünün ge-
cenin siyahlýðý gibi karardýðý, göðsünden böðürtüler yükseldiði,
gözlerini belertip dik dik baktýðý…ve onlarýn cehennem ehlinden
olduðunu söylediði ve bu hususa “sen cehennem ehlinden sorumlu deðil-
sin.”650 anlamýndaki âyeti delil gösterdiði haberi ulaþtý.”651 Müellif,
risalenin on üçüncü sayfadan itibaren uzunca bir kýsmýný (s.13-20)
hakkýnda böyle ifadeler kullandýðý bu þahsa karþý yönelttiði cedel tü-
rü cevaplara ayrýlmýþtýr. Burada Suyûtî, özellikle þahsýn ebeveynin
cehennemlik olduðuna iliþkin ileri sürdüðü “sen cehennem ehlinden so-
rumlu deðilsin.”652 anlamýndaki âyeti, onun iddiasýna delil olamayaca-
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ðýný belaðat, siyak-sibakýn yaný sýra ilgili rivayetin zayýf olmasý açý-
larýndan eleþtirmiþtir.653 Daha sonra risalede fetret ehlinin varlýðý,
fetret ehlinin tanýmý, kýsýmlarý üzerinde durularak risale tamamlan-
mýþtýr.(s. 20-24.)

c) ed-Derecü’l-Münîfe fi’l-Âbâi’þ-Þerîfe

Suyutî’nin ed-Derecü’l-Münîfe fi’l-Âbâi’þ-Þerîfe 654 adlý bu risalesi
bizzat  kendi ifadesine göre Ebeveyn konusunda yazmýþ olduðu
üçüncü risalesidir655 ve Mesâlikü’l-Hünefâ ile et-Ta‘zîm ve’l-minne ri-
salelerine nispetle oldukça muhtasardýr. Müellifin bu risalesi ‘De-
rece’ adýný verdiði üç bölüm/derece ve bir hatimeden oluþmakta-
dýr. Suyûtî, risalenin hemen baþýnda Ebeveyn’in ehl-i necat ol-
duklarýný vurguladýktan sonra onlarýn ehl-i necat oluþlarý keyfiye-
tinin üç þekilde açýklandýðýný belirterek ‘ed-Derecetü’l-ûlâ’ adýný
verdiði ilk bölüme baþlamýþtýr. 

Birinci Derece’de Ebeveyn’in fetret döneminde yaþayan ken-
dilerine dinî teblið ulaþmamýþ, tam bir dinî cehalet içinde bulu-
nan kimselerden olduðu üzerinde durulmuþ; bu kimselerin dinî
sorumluluklarýnýn bulunmadýðýna delâlet eden ilgili fetret âyetle-
riyle fetret hadislerinin yaný sýra Ebeveyn’in ehl-i necat olduðuna
delâlet ettiði ileri sürülen þefaat ve makam-ý mahmud hadisi gibi
diðer rivayetlere yer verilmiþtir.(s. 1-6).

Ýkinci Derece’de Ebeveyn’in Hz. Peygamber’in duasýna binaen
diriltilip iman ettikleri üzerinde durulmuþtur.(s. 6-8) 

Üçüncü Derece’de ise Ebeveyn’in Hanifler’den olduðu üzerin-
de durulmuþtur. Bu meyanda birinci öncül olarak Hz. Peygam-
ber’in Hz. Adem’e dek bütün atalarýnýn bulunduklarý dönemin en
hayýrlýlarý olduðuna dair rivayetler; ikinci öncül olarak Hz.
Adem’den beri yeryüzünde az da olsa daima Allah’ýn varlýk ve bir-
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liðine inanan müminlerin bulunduðunu bildiren rivayetler nakledil-
miþtir. Keza Hz. Peygamber’in neseb silsilesinde bulunmasý dolayý-
sýyla Hz. Ýbrahim’in babasý Azer meselesinden; fetret döneminde
Mekke toplumunda þirkleri sabit olan  bazý þahýslardan; Kur’an’da
geçen Hz. Ýbrahim’in neslinin Allah’a itaat eden kimselerden olma-
sýna iliþkin dualarýndan bahsedilmiþtir.(s.8-17) Keza bu bölümde
‘Tenbîh’ adýyla açýlan alt baþlýkta Âmine’nin Hanîfler’den olduðuna
dair Âmine’ye nispet edilen ölüm hastalýðý sýrasýnda söylediði bazý
þiirler zikredilmiþ, bütün peygamberlerin annelerinin mümin oldu-
ðu üzerinde durulmuþtur.(s. 17-19.)

Hatime kýsmýnda ise Hz. Peygamber’e eziyet etmenin hükmü
incelenmiþtir.(s. 19-12)

d) et-Ta‘zîm ve’l-Minne fî Enne Ebeveyi Resûlillah fi’l-Cenne 

Suyutî’nin bu eserinin diðer bir adý “el-Fevâidü’l-Kâmine fî
îmâni’s-seyyideti Âmine” dir ve her iki isimle birlikte Süleymaniye Ktp.
Esad Ef., 3623’da kayýtlýdýr. Bu risalenin tahkikli bir neþri Mustafa
‘Âþûr tarafýndan yapýlmýþ ve Mektebetü’l-Kur’ân yayýnevi tarafýndan
Kahire’de (ts.) basýlmýþtýr. Suyûtî’nin bu risalesi hacim bakýmýndan
Mesâlikü’l-Hünefâ’dan sonra gelen ikinci büyük eseridir. Risale, belli
bölümlere ayrýlmýþ olmasa da içinde oldukça fazla ‘Fasýl’ lar ile birkaç
‘Tenbih’ bulunmaktadýr. Bu bir ikisi hariç ‘Fasýl’ larýn baþlýklarý yok-
tur ve net olarak belli bir konuya tahsis edilmiþ deðildir. Bu fasýlla-
rýn bizzat müellif tarafýndan mý yoksa naþir tarafýndan mý konuldu-
ðu da belli deðildir. Bu itibarla risale tertip açýsýndan sistematik ol-
madýðý gibi karmaþýk bir görünüm arz etmektedir. 

Suyutî, bu eserinde öncelikle Ebeveynin ihya ve imanlarý olayý
üzerinde önemle durarak risalesinin ilk yirmi sayfasýný bu konuya
ayýrmýþtýr. O, burada Hz. Peygamber’in annesinin ihyasýyla ilgili
Hz. Aiþe rivayetinin senedi hakkýnda uzun uzun teknik bilgiler ver-
miþ ve senette yer alan bazý ravilere yönelik eleþtirilerin haksýz oldu-
ðunu; bu gerekçelerle hadisin mevzu olduðunu iddia eden Ýbnü’l-
Cevzî ve hocasý Ebu’l-Fazl b. Nâsýr gibi hadis alimlerinin iddialarý-
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nýn geçersiz olduðunu; bu ravilerle ilgili nakledilen tabakat eserle-
rindeki biyografilerinden örnekler vermek gibi çeþitli delillerle ispat
etmeye çalýþmýþtýr.656 Müellif, risalesinde daha sonra Âmine’nin Ha-
nifler’den olduðuna deðinerek konuyla ilgili Âmineye nispet edilen
bir þiiri delil olarak sunmuþ; Âmine aleyhinde görülen Melike’nin
kýzlarý hadisini deðerlendirmiþ ve ilgili rivayetlere dayanarak bütün
peygamberler annelerinin mümin olduklarýndan bahsetmiþtir. (s. 20-
26). Bu risalede sýkça kullanýlan bazý ‘Fasýl’ larda Ebeveyn’in fetret
ehlinden olduðu ve ilgili bazý âyetler ile fetret hadisleri; Ebeveyn
aleyhine görülen mezkur Melike’nin kýzlarý hadisi ile Cebrail’in Hz.
Peygamber’i uyardýðý rivayetleri deðerlendirilmiþtir. (s. 26-32).  

Risalede ‘Davetten Önce Yaþayanlar Hakkýnda Ehl-i sünnet
Mezhebinin Görüþüne Dair’ isimli açýlan bir ‘Fasýl’ ve bunun alt
baþlýðý durumunda olan fasýllarda teblið ulaþmayan kimselerin dinî
sorumluluðu meselesinin, bir usul-i fýkýh konusu olan ‘þükrü’l-
mün‘îm’ meselesine dayandýðý vurgulanarak konuyla ilgili bazý Þafii
usûl âlimlerinden nakillerde bulunulmuþ; yine fetret âyetlerine yer
verilmiþ; fetret ehlinin tanýmý, fetretin mevcudiyeti gibi hususlar ele
alýnmýþtýr. (s.33-39). ‘Tenbih’ baþlýðýyla Hz. Peygamber’in babasý
Abdullah aleyhinde görülen Enes b. Malik hadisiyle ilgili þarih Ne-
vevî’nin açýklamasý deðerlendirilmiþ; ‘Fasýl’ alt baþlýðýyla Müslim’in
naklettiði bu hadisin senet ve metin kritiði yapýlmýþtýr.(s. 39-45).
Açýlan ayrý bir ‘Fasýl’ alt baþlýðýyla sadece Ebeveyn’in deðil Hz. Pey-
gamber’in bütün atalarýnýn mümin olduklarý üzerinde durulmuþ;
bu meyanda Hz. Ýbrahim’in soyunun salihlerden olmasýna dair yap-
týðý dualarý içeren bazý âyetler; Hz. Adem’den beri yeryüzünde az
da olsa Allah’ýn varlýk ve birliðine iman etmiþ salih insanlarýn bu-
lunduðuna, Hz. Peygamber’in atalarýnýn daima nikahlý evlilikten
geldiðine, atalarýnýn bulunduklarý zamanýn en hayýrlýlarý olduðuna
ve onlarýn seçilmiþliðine iliþkin rivayetler nakledilmiþ; bu arada Ab-
dülmuttalib’in konumuna da deðinilmiþtir.(s. 45-52).

‘Cahiliyye Dönemindeki Haniflere Dair’ baþlýklý açýlan bir ‘Fasýl’
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da ise adýnda da anlaþýldýðý üzere Cahiliyye zamanýnda yaþayan bazý
Haniflerin varlýðýndan isimleriyle birlikte bahsedilmiþ, daha geniþ
kapsamlý olmak üzere Araplarýn inançlarýnýn çeþitliliðinden ve dinî
hayatýndan bazý nakillerde bulunulduktan sonra ayrý bir fasýl’da Azer
meselesi ele alýnýp incelenerek risale tamamlanmýþtýr.(s. 52-58).

e) Neþru’l-Alemeyni’l-Münîfeyn fî Ýhyâi’l-Ebeveyni’þ-Þerîfeyn 

Suyûtî’nin Neþru’l-alemeyni’l-münîfeyn fî ihyâi’l-ebeveyni’þ-þerîfeyn657

adýný verdiði bu risalesi diðer risalelerinden daha az hacimlidir ve için-
de ‘Hatime’ hariç, her hangi bir bölüm bulunmamaktadýr. Müellif ri-
salesini Ebeveyn’in diriltilip iman etmeleri konusuna tahsis ettiðini
ifade etmekle birlikte bu risalesinden daha önce yazdýðýný belirttiði
‘et-Ta‘zîm ve’l-minne’ adlý risalesinde de bu konu üzerinde uzun uzun
(s.1-20) durmuþtur. Suyûtî’nin Neþru’l-alemeyn’ deki bilgilerin, müelli-
fin diðerlerinde de sýkça yaptýðý gibi bazen birkaç sayfa aynen almak
þeklinde kullanmýþ olduðu ve bu yüzden tekrara düþtüðü görülmek-
tedir. Ancak bu risalesi, -bir-iki istisna olsa da- belli bir konuya tahsis
edildiði için mevzu bakýmýndan diðer risaleler kadar zengin deðildir.
Ebeveyn’in ihya ve imanlarý çerçevesinde kalýnmaya dikkat edilmiþtir. 

Suyûtî, bu risalesine Hz. Peygamber’in anne-babasý aleyhinde
konuþmaktan kaçýnmak gerektiðini vurgulayarak baþlamýþ ve akabin-
de Ebeveyn’in ehl-i necat ve mümin olduklarýna inanmanýn faydala-
rýný maddeler halinde zikretmiþtir. Müellif daha sonra Ebeveyn’in ih-
ya ve iman etmeleriyle ilgili Hz. Aiþe rivayetinin mevzu deðil, zayýf
olduðunu; hasâis ve menakýb türü haberlerde zayýf hadislerin kabul
edildiði belirtmek için risaleyi telif ettiðini açýklamýþtýr.(s. 1-4)

Suyutî, bu risalesinde özellikle Zehebî’nin Mîzan’ýndan ve Ýbn
Hacer’in Lisânu’l-mîzân’ýndan çeþitli deliller getirerek ihya olayýný
bildiren Hz. Aiþe rivayetinin senedindeki –sika olmadýðý ve meçhul

Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

211

657 Suyûtî, Neþru’l-alemeyni’l-münîfeyn fî ihyâi’l-ebeveyni’þ-þerîfeyn, (nþr. Dairetü’l-me‘ârifi’l-
Osmâniyye Heyeti), III. Baský, Matba‘atu meclisi dâireti’l-me ‘ârifi’l-Osmâniyye, Haydara-
bat, 1380/1961.



olduðu þeklinde- eleþtiri konusu olan mezkur üç kiþi hakkýndaki
(Ahmed b. Yahya ile Muhammed b. Yahya’nýn meçhul, Muhamed
b. Ziyad’ýn ise sika olmadýðý þeklindeki) deðerlendirmenin yanlýþ
olduðunu göstermiþtir.(s. 5-10) Mesela bu sadedde Zehebî’nin Hz.
Aiþe rivayetindeki mezkur üç kiþiden sadece biri sebebiyle ihya ha-
berini illetli bulmasýný ve Hz. Peygamber’e annesine istiðfar etmek
için Allah’ýn izin vermediðini bildiren sahih habere aykýrý olduðunu
iddia etmesini, Suyutî doðru bulmamýþtýr. Suyûtî, senette yer alan
Abdülvehhab b. Musa’nýn, Ýmam Malik’in ravileri arasýnda bilin-
mekte olduðunu; üstelik bu hadisin bizzat Malik b. Enes’in kendi-
sinden de rivayet edilmiþ olduðunu; Malik’in bu rivayetini Ebû Be-
kir Hatib Baðdadî’nin es-Sabýk ve’l-Lahýk’ýnda zikrettiðini belirtmiþtir.
Suyutî, Hz. Peygamber’in annesinin ihyasýyla ilgili rivayeti senet
açýsýnda çeþitli örneklerle uzun uzun inceledikten sonra Hz. Aiþe
hadisinin kesinlikle mevzû olmadýðýný vurgulamýþtýr.658 Ayrýca Ýhya
olayýný metin açýsýndan ele alan müellif, bunun Hz. Peygamber’in
bir hasâisi olduðu üzerinde durarak bunun benzerlerinin önceki
peygamberlere verildiðini; keza bu olayýn Hz. Peygamber’in ikindi
namazýný eda etmesi için güneþin battýktan sonra geri yükselmesine
ve Ebeveyn’in ihyasýnýn Ashab-ý Kehf ’in ahir zamanda diriltilecek ol-
masýna benzediðini ifade etmiþtir. Ayrýca Hz. Peygamber’in ‘keþke
anam-babam ne yaptýlar bilseydim.’ þeklindeki sözü üzerine “sen ce-
hennemliklerden sorumlu deðilsin.”659 anlamýndaki âyetin nazil olduðunu
bildiren rivayeti deðerlendirmiþtir.(s. 13-15)

Bu risaledeki tek bölüm olan ‘Hatime’ kýsmýna gelince müellif
burada, özellikle Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerini bildiren Hz.
Aiþe rivayetinin mevzu olduðunu ýsrarla belirten Ýbnü’l-Cevzî’nin
bu tutumunu ve Kitabu’l-Mevzuat adlý eserini çeþitli hadis alimlerinin
Ýbnü’l-cevzî ve eseri hakkýndaki tenkitlerini naklederek eleþtirmekte
ve risale bu þekilde bitirilmektedir.(s.16-20)
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f) es-Sübülü’l-Celiyye fi’l-Âbâi’l-‘Aliyye

Suyutî, es-Sübülü’l-Celiyye fi’l-Âbâi’l-‘Aliyye660 adýný verdiði risalesi-
nin hemen baþýnda bu eserin konuyla ilgili yazdýðý altýncý eseri oldu-
ðunu ifade etmiþtir. Onun bu eseri Mesâlikü’l-Hünefâ ve et-Ta‘zîm ve’l-
minne’den daha muhtasar olmakla birlikte çok daha sistematiktir. Ri-
sale bu sistematik yapýya uygun olarak müellifin ‘birinci yol/es-
Sebîlu’l-evvel…’ adýný verdiði dört sebîl/bölüm ve bir Hatime’den
meydana gelimiþtir. Suyûtî, bu eserinde Ebeveyn’in ehl-i necat ol-
duklarýný kabul edenlerin dört gruba ayrýldýðýný söylemektedir. 

Birinci Sebil’de Ebeveynin Câhiliyye döneminde yaþadýklarý
için kendilerine dinî davet ulaþmamýþ kimselerden olduklarý üze-
rinde durulmuþtur. Kendisine davet ulaþmayanlarýn dinî hükmü
ise kurtulmuþ olarak öldükleri, muazzeb olmayacaklarý ve cenne-
te girecekleri þeklindedir. Bu hususta Eþariler ve Þafiiler arasýnda
hiçbir ihtilaf yoktur. Onlar özellikle bu konuda “Biz peygamber gön-
dermedikçe azap edecek deðiliz.”661 anlamýndaki âyetiyle istidlal etmiþ-
lerdir. Teblið ulaþmayanlarýn durumu ahiretteki imtihana baðlý ol-
maksýzýn ehl-i necat olacaklarýdýr.(s. 1-3)

Ýkinci Sebil’de Ebeveyn’in fetret ehlinden olduklarý üzerinde
durularak fetret hadislerinin yaný sýra bu konuda ileri sürülen delil-
lerden olan þefaat ve makâm-ý mahmûd hadisleri zikredilmiþtir. Bu-
na göre fetret hadislerinde belirtildiði gibi onlarýn durumu ahirette-
ki özel yapýlacak imtihana baðlýdýr, bu imtihanda itaat edenler ba-
þarýlý olup cennete; itaat etmeyip baþarýlý olamayanlar cehenneme
gireceklerdir. Ancak Ebeveyn, Hz. Peygamber’in þefaatiyle ve
O’nun hürmetine imtihanda itaat edip muvaffak olacaklardýr. Ayrý-
ca Suyutî burada fetret ehli ile teblið ulaþmayanlarýn konumlarýnýn
bazen farlý olarak anlaþýldýðýný bazen de müradif anlamda kullanýl-
mýþ olduðunu, kendisinin de ‘Mesâlikü’l-hünefâ, ed-Derecü’l-münîfe ve
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el-Makâmetü’s-sündüsiyye’de müteradif anlamda kullandýðýný açýkla-
mýþtýr.(s. 3-7)

Üçüncü Sebil’de Ebeveynin Hz. Peygamber’in duasýna binaen
diriltilip iman ettikleri (s. 7-10); Dördüncü Sebil’de Ebeveyn’in
Hanîfler’den olduðu (s. 10-18); Hatime’de ise H. Peygamber’e eziyet
etmenin hükmü üzerinde durularak risale sona erdirilmiþtir.(s. 18-20)

3- Edilletü’l-Mu‘takadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûl

Bu risale, Heret’ta doðup Mekke’de vefat eden, fýkýh, hadis, tef-
sir, akâid, kelâm, dil ve edebiyat alanlarýnda döneminin önde gelen
alimlerinden olan, Kýraat ilmindeki vukufundan dolayý ‘el-Kârî’ ola-
rak ünlenen ve bir Hanefî mezhebi tutkunu olan Ebu’l-Hasan Nu-
reddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kârî el-Herevî (ö.
1014/1605)662 tarafýndan telif edilmiþtir. Müellifin “Edilletü’l-mu‘taka-
di Ebî Hanife fî ebeveyi’r-Resûl” adlý bu risalesi “Süleymaniye Kütüpha-
nesi, Yahya Tevfik, 1736/444, vr. 13a-36a ” da kayýtlýdýr. Risalenin
diðer bir nüshasý Süleymaniye Ktp. Fatih, 5332-18, vr. 80a-92b
(Mecmû‘atü’r-resâil) de bulunmaktadýr.663 Ancak burada diðer bazý
nüshalar da görülmekle birlikte Süleymaniye Ktp., Yahya Tevfik Ef.
1736/444’deki nüshasýný temel alýnmýþtýr.

Ali el-Kârî’nin bu risalesi, Ebeveyn’in küfür üzere öldüklerini
savunan yegane müstakil eser olmasý ve Suyutî’ye bir tür reddiye
özelliði taþýmasý bakýmýndan çok önemlidir. Zira o, özellikle Su-
yutî’ye karþý onun ileri sürdüðü delilleri tek tek ele alarak çürütme-
ye çalýþmýþ; risalesinde baþta Suyutî olmak üzere Kemal Paþazâde’yi
sert bir þekilde eleþtirmiþtir. Kanaatimize göre müellif büyük ölçü-
de takýndýðý cedel tavrýnýn  ve biraz da mezheb tutkunluðunun bir
gereði olarak Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu hararetle savunan
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662 Ziriklî, el-A‘lâm, V, 166; Ömer Rýza Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, VIII, 100; Ömer Na-
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18, vr. 80a-92b, (Mecmû ‘atü’r-resâil).



Suyutî’nin hemen her delililine karþý bir itiraz yöneltmiþtir. Mesela
o, bir yerde “Ýlginçtir ki neredeyse mütevatir hükümde olan bunca
rivayetlere vakýf olmasýna raðmen Üstat Celâleddin es-Suyutî bu
delillere uymak ve diðer imamlarýn görüþlerine tabi olmaktan yüz
çevirmiþ ve bir grup müteahhir ülemaya tabi olmuþ, gerçek âlimle-
rin nazarýnda çürük deliller ileri sürmüþtür.”664 demiþtir. Ali el-Kârî,
Þeyhülislâm Kemal Paþazâde’yi de “Ýlginçtir ki son zamanlarda ba-
zý Hanefî ülemasý en yüksek fetva makamlarýnda bulunmalarýna ve
Hanefî mezhebinin imamýnýn bu husustaki kanaatine vakýf olmasý-
na raðmen Suyutî ve diðer bazý Þafii alimlerine tabi olarak fetva ver-
miþtir.”665 sözleriyle mezhep tutkunluðunu da gösterir þekilde eleþ-
tirmiþtir. Ali el-Kârî’nin bu risalesi Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu
ileri sürenlerin delilleri çürütmeye yönelik olduðu için tezden ziya-
de anti tez konumundadýr. Müellif eserinde tamamiyle cedel üslu-
bunu kullanmýþ, her hangi bir giriþ, bölüm ve hatime gibi bölüm-
leme yapmamýþtýr. 

Ali el-Kârî, risalesinin hemen baþýnda Ebû Hanife’nin Ebeveyn
hakkýnda söylediði iddai edilen ‘Resûllulah’ýn ebeveyni küfür üzere
ölmüþtür.’ sözünün ona aidiyetini kesin olarak kabul ettiði gibi te-
zini de bu temel üzerine oturtmuþ ve konuyla ilgilenen diðer bir
çok âlimin aksine konuyu itikâdî temel bir mesele kabul etmiþtir. O,
Ebû Hanife’nin mezkur sözünü þöyle açýklamýþtýr: ‘Ýmamýn bu ifa-
desi, Ebeveyn’in iman üzere öldüklerini veya küfür üzere ölüp da-
ha sonra Allah’ýn o ikisini diriltip iman ettiklerini ve bu iman üzere
öldüklerini söyleyenlere karþý bir reddir. Hiç kuþkusuz bu söz,
Ýmam tarafýndan sözlenmiþtir. Bu konuda maksat, zannî rivayetle
deðil, ancak katî delille anlaþýlabilir. Çünkü bu husus, bir itikad ko-
nusu olduðu için zanniyatla amel edilemez, zayýf ahad hadisler ve
vehmiyyat kabilinden rivayetlerle yetinilemez. Hiç þüphesiz bilinen
en temel ilke þudur ki hiç kimse Kitap, mütevatir sünnet, icmadan
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delil olmadýkça baþka bir kimse hakkýnda cennetlik olduðu veya ka-
fir olduðu hakkýnda hüküm veremez.”666 

Ali el-Kârî, Ebû Hanîfe’nin mezkur sözünden hareketle Ebe-
veyn’in küfür üzere öldüðünü ispat sededinde ilk olarak Hz. Pey-
gamber’in cehennemliklerden sorumlu olmadýðýný bildiren667 âyet
ile bu âyetin sebebi nüzulü olarak gösterilen rivayeti delil göster-
miþtir. O, âyetin nüzul sebebi olarak –ilgili farklý rivayetlere itibar
etmeden- kendi görüþünü destekleyen rivayetleri nakletmiþtir. Me-
sela Hz. Peygamber’in “Keþke anam-babam ne yaptýlar bilseydim.”
sözü üzerine Bakara suresindeki (2/119.) âyet indirilmiþ; Resulul-
lah (s.a.v) bundan sonra ana-babasýndan bir daha ölünceye kadar
hiç söz etmemiþtir.668 Ali el-Kâri’ye göre bu âyet ve nüzul sebebine
iliþkin haberler, Ebeveyn’in küfür üzere öldüklerine ve bu durumun
onlarýn diriltirilip iman ettiklerine dair rivayetle neshedilmediðine
dair kesin delildir.669 

Ali el-Kârî yine ayný âyetin nüzul sebebine iliþkin bir rivayeti de
Ömer en-Nesefî’den (ö.537/1142) nakletmiþtir. Bu habere göre,
Hz. Peygamber müminleri müjdeleme ve kafirleri uyarmakla emro-
lunduðu zaman, bir aralýk kafirlere verilecek cezalardan bahseder-
ken adamýn biri aðaya kalkarak “Ey Allah’ýn elçisi! Benim babam
nerede?” diye sormuþ, Resulullah da “cehennemdedir.” diye cevap-
lamýþtýr. Adam üzülmüþ, bunun üzerine Resûl-i Ekrem (s.a.v) “Mu-
hakkak ki senin anan-baban, benim babam ve Ýbrahim’in (a.s) ba-
basý cehennemdedir.” buyurmuþ, bu hadiseyi müteakiben mezkur
âyet (2/119) ‘Lâ tuselu’ meçhul-olumsuz okunuþ þeklinde nazil ol-
muþtur. Bundan sonra sahabe Resûlullah’a (s.a.v) konuyla iliþkin
hiçbir þey sormamýþtýr. Ali el-Karî’ye göre âyet bu þekilde okundu-
ðuna bile Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýný göstermektedir.670
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670 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 15a. krþ. Ömer en-Nesefî, et-Teysîr fi’t-tefsîr, vr. 59a.



Müellif, Hz. Peygamber’in babasý Abdullah’ýn  müþrik olduðuna
dair, Enes b. Malik hadisini;671 annesi Âmine hakkýnda Cebrail’in ika-
zý hadisi olarak meþhur olan Büreyde haberini;672 Melike’nin kýzlarý
hadisi olarak meþhur olan Hakim;673 Ebû Rüzeyn el-‘Ukaylî;674 Ýbn
Mace675 ve Hz. Peygamber’in annesi için istiðfar etmesine izin veril-
mediðine dair istiðfardan men676 rivayetlerini delil olarak sunmuþtur.
Âmine hakkýnda istiðfardan menle ilgili birden çok rivayet bulun-
maktadýr ve müellif bunlarýn bir çoðunu sýralamýþtýr. 

Ali el-Kârî, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarca
Hz. Peygamber’in annesi için istiðfar etmesine önce izin verilme-
diðini, fakat ikinci defa isteyince izin verildiðini ileri sürmelerini
‘Ýkinci defa izin istediðinde verildiði iddiasý, açýk delil ve nakle
ihtiyaç gerektirir.’ gerekçesiyle eleþtirmiþtir.677 Ayrýca ona göre
Ýbn Mâce’nin bildirdiði hadisdeki678 Hz. Peygamber’in bu
umumî beyaný, Hz. Peygamber’den haklarýnda özel bir açýklama
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671 Müslim, “Ýman”, 347; krþ. Ebû Dâvûd, “Sünne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, III, 119, 268.
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rek göðsüne vurmuþ ve “müþrik bir kimse için istiðfarda bulunma.” demiþ; bunun üzerine
Hz. Peygamber üzgün bir halde geri dönmüþtür.  (Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 15a. krþ. Süheylî,
er-Ravzu’l-Ünf, II, 185, Kahire, 1387/1967.)

673 Melike’nin kýzlarýyla ilgili habere göre Hz. Peygamber Melîke adlý kadýnýn iki kýzýnýn anne-
leri hakkýndaki sorusu üzerine ‘ikinizin annesi cehennemdedir.” demiþ, bu söz onlara çok
aðýr geldiði anlaþýlýnca onlarý çaðýrarak “Þüphesiz benim annem sizin annenizle beraberdir.”
buyurmuþtur. (Ali el-Kârî, a.g.e., vr .15a-b; Kurtubî, et-Tezkire, s. 593.)

674 Ebû Rüzeyn el-‘Ukaylî’nin rivayetine gelince, Ebû Rüzeyn ‘Yâ Resûlellah, annem nerede-
dir?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de “Senin annen cehennemdedir.” diye cevap vermiþtir.
O, ‘Öyleyse senin göçüp gitmiþ olan ailen nerededir?’ diye sorunca Resûlulah (s.a.v) “Yok-
sa sen, annenin benim annemle birlikte olmasýna razý deðil misin?” buyurmuþtur. (Ali el-
Kârî, a.g.e., vr .15b. krþ. Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 11.)

675 Ýbn Mace’nin naklettiði rivayet ise þöyledir: Bir Arap köylüsü Hz. Peygamber’e gelerek Ca-
hiliyye zamanýnda ölen babasý için ‘babam, akrabalýk haklarýný gözetir, þöyle þöyle iyilikler
yapardý. Bu durumda o, nerededir?’ diye sormuþ, Resûlullah da “Cehennemde’ diye karþý-
lýk vermiþtir. Sanki adam Hz. Peygamber’in bu sözünde bir þey bulmuþ gibi ‘Yâ Resûlellah,
senin baban nerededir?’ diye sormuþ, Hz. Peygamber de “Ne zaman bir kafirin mezarýna
rastlarsan onu cehennemle müjdele” demiþtir. Adam bu sözler üzerine müslüman olmuþtur.
Anlatýldýðýna göre bu adam ‘Resûlullah (s.a.v) beni, ne zaman bir kafir mezarýna rastlarsam
onu cehennemle müjdelemek gibi, zor bir iþle mükellef tuttu.’dermiþ. (Ali el-Kârî, a.g.e.,
vr.16a; krþ. Ýbn Mace, “Cenâiz”, 48.) 

676 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .15b.
677 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .15b.
678 Ýbn Mâce, “Cenâiz”, 48.



bulunmadýðý takdirde Cahiliyye döneminde ölen herkesin kafir
olduðuna apaçýk bir þekilde delâlet etmektedir.679 

Ali el-Kârî, Ebeveyn’in mümin olmadýðýna dair “Cehennem ehli
olduklarý açýkça belli olduktan sonra akraba dahi olsalar (Allah’a) ortak kabul
edenler için af dilemek ne Peygamber’e ne de müminlere yakýþýr.”680 mealin-
deki âyet ile bu âyetin nüzul sebebi olarak Ebû Hüreyre,681 Abdul-
lah b. Mesûd,682 Büreyde683 ve Katade’den684 nakledilen haberleri ve
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679 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .16a.
680 et-Tevbe, 9/113.
681 Bu rivayete göre Ebû Hureyre þöyle demiþtir: Hz. Peygamber validesinin kabrini ziyaret et-

ti, aðladý, yanýndakileri de aðlattý, sonra da þöyle buyurdu: “Rabbimden annenim kabrini
ziyaret etmek için izin istedim, izin verdi. Ýstiðfarda bulunmak için izin istedim, fakat bana
izin vermedi. Artýk siz de kabirleri ziyaret ediniz. Kabir ziyareti ölümü hatýrlatýr.” (Ali el-
Kârî, a.g.e., vr.18b; krþ. Müslim, “Cenâiz”, 105, 106, 108; Tirmizî, “Cenâiz”, 60; Ebû
Dâvûd, “Cenâiz”, 77; “Edeb”, 128; Nesâî, “Cenâiz”, 101; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II,
441; V, 356.)

682 Abdullah Ýbn Mes‘ud  rivayetine göre Hz. Peygamber yanýnda Ýbn Mes‘ûd’un da bulundu-
ðu bir toplulukla birlikte mezarlarý ziyaret etmek için çýkmýþ, bir mezarýn yanýna gelip otur-
muþ, uzun süre dua edip aðlamýþ, onun aðlamasýyla orada bulunan ashab da aðlamýþtýr. Hz.
Peygamber ayaða kalkýnca Hz. Ömer de ayaða kalkmýþ; Resûl-i Ekrem, orada bulunanlarý
yanýna çaðýrarak ‘Sizi aðlatan nedir?’ diye sormuþ, ashab da ‘sen aðladýn diye aðladýk’ diye
cevap vermiþlerdir. Bunun üzerine Hz. Peygamber “ Þu yanýnda oturduðum kabir Âmi-
ne’nin mezarýdýr. Ben, Rabbimden onu ziyaret etmek için izin istedim, izin verdi. Ona is-
tiðfarda bulunmak için izin istedim, bana izin vermedi ve Allah bana (9/113-114) âyetleri-
ni indirdi. Bu yüzden beni bir çocuðun validesi için olan sevgi ve merhameti tuttu. Ýþte be-
ni aðlatan buydu.’ buyurmuþtur. (Beyhakî, Delâilü’n-nübüvve, I, 189-190; Vâhidî,
Esbâbu’n-nüzûl, s. 178; Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad,vr. 16b-17a.)

683 Büreyde’nin anlattýðýna göre Hz. Peygamber bir grup sahabe ile birlikte Asafân’a gittiðinde
kendisi de oradaymýþ. Hz. Peygamber orada durup saðýna soluna bakmýþ ve annesi Âmi-
ne’nin mezarýný göstermiþ, su isteyip abdest almýþ ve iki rekât namaz kýldýktan sonra dua
etmiþ, yüksek sesle aðlamýþ, O’nun (s.a.v) aðlamasýyla onlar da aðlamýþ, daha sonra
Resûlullah onlarýn yanýna gelerek niçin aðladýklarýný sormuþ, onlar da ‘siz aðladýnýz bizler
de aðladýk ya Resûlellah’ diye cevap vermiþler; Hz. Peygamber “ Ne zannetmiþtiniz?” diye
sorunca onlar ‘yaptýklarýmýz yüzünden üzerimize azap ineceðini zannettik’ demiþler; Hz.
Peygamber “böyle bir þey olmadý.” demiþ, bu sefere onlar ‘ümmetine güç yetiremeyecek-
leri ameller yüklendiðini zannettik.’ demiþler; Hz. Peygamber “Böyle bir þey de olmadý, fa-
kat annem Âmine’nin kabrine uðradým, iki rekât namaz kýldým ve ona istiðfarda bulunmak
için Rabbimden izin istedim fakat bundan alýkonuldum. Bunun üzerine aðladým. Sonra
tekrar iki rekât namaz daha kýldým ve ona istiðfarda bulunmak için Rabbimden izin iste-
dim. Þiddetle azarlanýp bundan men edilince bu sefer yüksek sesle aðladým.” buyurmuþtur.
Daha sonra Resûlullah  bineðini isteyip binmiþ, biraz gittikten sonra gelen vahyin aðýrlý-
ðýndan deve yerinde kalakalmýþ ve Allah Teâlâ, (9/113-114) âyetlerini indirmiþtir. (Ali el-
Kârî, a.g.e.,vr .17b-18a. krþ. Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 302.)

684 Katade’nin anlattýðýna göre Ashab’tan bazý kimseler ‘Yâ Nebiyyellah, bizim babalarýmýz
komþuya iyilik yapar, akrabalýk iliþkilerini gözetir, esirleri hürriyetine kavuþturur, akitleri ye-
rine getirirlerdi. Onlar için istiðfarda bulunabilir miyiz?’ diye sormuþ; Hz. Peygamber de



ilgili diðer rivayetleri de delil olarak sunmuþtur.685 Mezkur âyet ve
rivayeleri nakleden Ali el-Kârî daha sonra Ebeveyn’in kafir oldukla-
rýný ispat sadedinde Sahabe, Tabiin, dört mezhep imamý ve diðer
müçtehidlerden oluþan  selef ve halef ülemasýnýn ‘sonradan meyda-
na gelen hilaf (el-hilaf minel Lâhýk) önceki icmaya zarar vermez’
þeklindeki ilke üzerinde icma etmiþ olduklarýný ileri sürmüþtür.686 

Ali el-Karî, Ebeveyn’in mümin olmadýðýný naklî delillerle or-
taya koyduktan sonra Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu ileri süren-
lerin çeþitli delilerini tek tek ele alarak eleþtirmiþtir. Bu meyanda
ilk olarak ele alýp eleþtirdiði husus Ebeveyn’in diriltilip iman et-
meleri hususudur. Eleþtirilerinin bir yönü ilgili rivayetlerin sýhha-
tine, bir kýsmý da içeriðine yöneliktir. Bu konuda ileri sürülen Hz.
Aiþe (ö.58/678) rivayetinin muhaddislerin ittifakýyla zayýf; hatta
mevzû olduðunun iddia edildiðini; nitekim hadis hafýzý Ýbn Dýh-
ye’nin bu rivayetin mevzu olduðunu söylediðini; bu olay ve riva-
yeti, Kur’an ve icmanýn red ettiðini ve “kafir olarak ölenler için tevbe
yoktur.”687 anlamýndaki âyeti  delil getirdiðini söylemiþtir.688 el-
Kârî’ye göre bu âyet Ebeveynin küfrünü açýkça ortaya koymakta-
dýr. “Zira Kafir olarak ölenler için tevbe söz konusu deðildir. Çün-
kü “Fakat azabýmýzý gördükleri zaman imanlarý kendilerine fayda vermeye-
cektir. Allah’ýn kullarý hakkýndaki sünneti budur”689 anlamýndaki âyette
de belirtildiði gibi itikadda itibar edilen gaybî imandýr. Halbuki
ihya ve iman olayýnda gaybîlik ortadan kalkmýþ aynel yakîn akýbet
görülmüþ veya görülmüþ gibidir. Hülasa Ebeveynin ihya ve iman-
larý sabit deðildir. Böyle bir þeyin olmadýðýnýn bir delili de özellik-
le ihya hadisesinin Veda Haccý gibi ashabýn son derece kalabalýk
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“Allah’a yemin ederim ki Ýbrahim babasý için istiðfarda bulunduðu gibi ben de elbete ba-
bam için istiðfarda bulunacaðým.” demiþ, bunun üzerine Allah Teâlâ (9/113.) âyeti; akabin-
de de Hz. Ýbrahim’in babasý hakkýnda istiðfar etmesinin gerekçesini beyan mahiyetinde
(9/114) âyeti indirmiþtir (Ali el-Kârî, a.g.e., vr .16a-b; krþ. Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-
azîm, II, 394; Suyûtî, ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 301.)

685 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .17a-17b. krþ. Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-‘azîm, II, 393-394.
686 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .18b.
687 en-Nisâ, 4/18.
688 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .18b-19a.
689 el-Mü’min, 40/85.



olduðu bir sýrada vuku bulduðu söylendiði halde sahabe arasýnda
iþtihar etmemesidir. Üstelik þerî-küllî bir kaide olarak gaybî halle-
ri müþahede ettikten sonra iman etmenin kabul edilmeyeceðine
dair icma da bulunmaktadýr.”690

Ali el-Kârî, Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduk-
larýný ispat sadedinde ileri sürülen “Yakýnda Rabbin sana verecek ve sen
de hoþnut olacaksýn.”691 âyetiyle ilgili olarak Ýbn Abbas’ýn ‘Muham-
med’i razý edecek olan, Ehli beytinden hiç kimsenin cehenneme gir-
memesidir.’ þeklindeki açýklamasýný uygun bulmamýþtýr. el-Kârî’ye
göre bu açýklama, sahabenin kendi reyiyle ortaya konulmuþ, kiþisel
bir kanaatir. Bu sözün sýhhat ve delâletini kabul etmekle beraber,
ehl-i beyt ifadesinin,  Hz. Peygamber’in kafir olan geçmiþ atalarýný
kapmadýðýnýn icma ile sabit olduðunu da belirtmek gerekir.692 el-
Kârî, Hz. Peygamber’in atalarýnýn küfürden uzak olduðunu ispat
sadedinde ileri sürülen “Ben sizin taptýklarýnýzdan uzaðým. Ben, ancak be-
ni yaratana taparým. Çünkü O, beni doðru yola iletecektir. O, bu sözü ardýn-
dan geleceklere miras olarak býraktý…”693 anlamýndaki âyet ve bu âyetle
ilgili olarak Ýbn Abbas ve Mücahid’ten nakledilen ‘Lâ ilâhe illellah
sözü Hz. Ýbrahim’in arkasýndan baki kalmýþtýr.’ sözüyle istidlal et-
mesini de694 doðru bulmamýþtýr. Zira el-Kârî’ye göre âyet ve bu ri-
vayet ‘Hz. Ýbrahim’in zürriyeti içinde Lâ ilâhe illellah diyen bazý in-
sanlar kalmýþtýr.’ demektir. Âyet ve mezkur rivayetin Hz. Ýbrahim’in
zürriyetinin tamamýný kapsamasý gerekmez; içlerinden bir kýsmýnýn
tevhid üzere olmasý kafidir. Bunun aksi ise icmaya aykýrýdýr.695 Mü-
ellif benzer þekilde bu meyanda ileri sürülen (Bakara, 2/126.) âyeti
ve bununla ilgili olarak Mücahid’den nakledilen ‘Allah, Ýbrahim’in
evlatlarý hakkýndaki duasýný kabul etti ve böylece Ýbrahim’den sonra
çocuklarýndan hiç kimse putlara tapmadý.’ þeklindeki açýklama tarzý-
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690 Ali el-Kârî, a.g.e., vr .19a-b.
691 ed-Duhâ, 93/5.
692 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 22b-23a.
693 ez-Zuhruf, 43/26-28.
694 Suyutî, es-Sübülü’l-celiye, s. 13.
695 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 27b.



ný696 da eleþtirmiþtir. el-Kârî’ye göre âyetteki ‘oðullar/benû’ kelime-
si, Hz. Ýbrahim’in bütün zürriyetini içerir, diye açýklanamaz. Zira
Hz. Ýbrahim’in oðullarý, Ýsmail Oðullarý içinde Araplardan bir çok
müþrik ve Ýshak Oðullarý içinde bir çok Yahudî ve Hýristiyan oldu-
ðu sabittir. O halde âyetteki ‘oðul’ kelimesinden, Hz. Ýbrahim’im
bütün zürriyeti deðil, bizzat kendi sülbünden gelen evlatlarý anlaþýl-
masý zorunludur.697 

Ali el-Kârî, Hz. Peygamber’in atalarýnýn küfürden uzak olduðu-
nu ispat sadedinde ileri sürülen “Rabbim, beni ve soyumdan gelenleri na-
mazý devamlý kýlanlardan eyle.”698 anlamýndaki âyet ve bu âyetle ilgili
olarak Ýbn Cüreyc’in ‘Hz. Ýbrahim’in zürriyetinden fýtrat üzere Al-
lah’a ibadet eden kimseler hiçbir zaman yok olmayacaktýr’ sözünü699

de deðerlendirmiþ ve bu sözün sahih olduðunu ancak anlamýnýn Hz.
Ýbrahim’in zürriyetinden sadece bir kýsmýný ifade ettiðini belirtmiþ-
tir.700 Keza müellif Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin ol-
duklarýna delalet eden delillerden biri olarak zikredilen Hz. Ali’nin
“Allah Teâlâ yeryüzünü öteden beri yedi veya biraz daha fazla mü-
minden eksik býrakmamýþtýr. Þayet bunlar olmasaydý yeryüzü ve
içindekiler helak olacaktý.”701 sözünün ve benzer rivayetlerin konuy-
la hiç ilgisi bulunmadýðý gerekçesiyle red etmiþtir.702

Ali el-Kârî, risalesinde Ebeveyn’in fetret ehlinden olduðu için
ehl-i necat olduklarý görüþüne de karþý çýkmýþtýr. Müellif bunu, Ebe-
veyn’in fetret ehlinden olsalar bile mezkur nas ve rivayetler sebebiy-
le Kitap ve sünnete aykýrý olduðu gerekçesiyle red etmiþtir. Ayrýca
eleþtirilerini, Ebeveyn fetret ehlinden olduklarý takdirde, fýtrat üze-
re ehl-i necat olacaklarý için diriltilip iman etmelerine ihtiyaç kalma-
yacaðý; hem fetret ehlinin dinî konumu hem de fetret ehlini mevcu-

Ebeveyn’i Resûl Risaleleri

221

696 Suyutî, es-Sübülü’l-celiye, s. 14.
697 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 27b-28a.
698 Ýbrahim, 14/40.
699 Suyutî, a.g.e., s. 14.
700 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 29a .
701 Suyutî, a.g.e.,, s. 12.
702 Ali el-Kârî, a.g.e., vr . 27a.



diyetine dair ehl-i sünnet ve Mu‘tezile arasýnda ihtilaf bulunduðu;
bazý âlimlere göre peygamberin davetinden tamamen habersiz kal-
mýþ ýssýz uzak bölgelerde yaþayanlardan baþka fetret ehlinin bulun-
madýðý noktalarýnda yoðunlaþtýrmýþtýr.703 Müellif, özellikle kimlerin
fetret ehlinden olduðu husus üzerinde durmuþtur. Ona göre fetret
ehli fýtrattaki tevhid üzere olan ve kendisinden küfür sadýr etme-
yen, kendilerine davet ulaþmamýþ insandýr. O, buna “Yüzünü( Kendi-
ni) Allah’ýn insanlarý yarattýðý Allah’ýn fýtratýna (çevir) ki Allah’ýn yaratý-
þýnda hiç bir deðiþiklik yoktur.”704 anlamýndaki âyet ile her çocuðun fýt-
rat üzere doðmakta olduðunu sonradan anne-babasý tarafýndan Ya-
hudî, Hýristiyan veya Mecusî yapýldýðýný bildiren hadisi delil göster-
miþtir. Ayrýca müellif, ehl-i fetretin ahirette imtihana tabi tutulacak-
larýný bildiren hadislerin sýhhatini hem þüphe ile karþýlamýþ hem de
onlarýn Ebeveyn hakkýnda delil olamayacaðýný ileri sürmüþtür. Zira
ona göre bu hadisler sahih olduklarý takdirde fetret ehlinden olup
da müþrik mi fýtrattaki tevhid üzere mi olduðu bilinmeyen kimse-
ler için delil gösterilebilir. Yoksa Kitab, sünnet ve imamlarýn ittifa-
kýyla küfrü sabit olanlarýn, Varaka b. Nevfel, Kus b. Saide ve bun-
lar gibi tevhidi sabit olan kimseler gibi âhirette imtihan edilecekler
içine dahil olmalarý söz konusu deðildir.705

Ali el-Kârî, Ebeveyni’nin Hanifler’den olduðu iddiasýný da ka-
bul etmemektedir. Ona göre Cahiliyye döneminde bir takým kimse-
lerin Hz. Ýbrahim’in dini üzere Hanifler’den olmasý, Ebeveyn’in de
Hanifler’den olduðunu göstermez. Zira bu ihtimal dahilinde olsa
bile bunun için kesin delil olmasý gerekir. Üstelik Müslim hadisi ve
ileri sürülen gerekçeler bunu aksini açýkça göstermektedir.706 Ýlave-
ten müellif, Ebeveynin Hanifler’den ve Hz. Peygamber’in bütün
atalarýnýn mümin olduðu iddiasýný ispat meyanýnda ileri sürülen ri-
vayetlerin Hz. Peygamber’in atalarýnýn mümin olduðunu deðil, sa-
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703 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 20a-b. 
704 er-Rûm,30/30.
705 Ali el-Kârî, Edilletü’l-mu‘takad, vr. 20b-21b. 
706 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 29a-b.



dece gayr-i meþru iliþkilerden gelmediðini gösterir nitelikte olduðu-
nu ileri sürmüþtür.707

Müellif, “benim babam ve senin baban cehennemdedir.” þeklin-
deki Enes hadisinin, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu ileri sürenler
tarafýndan ‘Hz. Peygamber bu sözü  adamýn irtidat etmesinden en-
diþe ettiði için ikinci seferde onu teselli etmek için söylemiþtir.’ þek-
linde yorumlanmasýný sert bir þekilde eleþtirmiþtir. Zira ona göre
böyle bir þeyi Hz. Peygamber hakkýnda söylemek çok büyük bir gü-
nah ve hatadýr. Çünkü bu ifadede, sýrf kendisine iman etmiþ veya
iman etmemiþ bir adamýn gönlünü hoþ tutmak için Hz. Peygam-
ber’in vakanýn haricinde bir þey söylediði ve Ebeveyn’inin küfrüne
hükmettiði gibi Hz. Peygamber’e büyük bir bühtan vardýr. Bu son
derece büyük bir zelle, çok aðýr bir cürettir.708

Müellif, risalesinde Abdülmuttalib meselesine de deðinmiþ ve
Ýbn Hacer gibi Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu-
nu savunanlar tarafýndan Abdülmuttalib’in de fetret ehlinden oldu-
ðu için âhiretteki imtihanda muvaffak olacaklarýný iddia etmelerini
garip karþýlamýþtýr. Zira müellife göre (28/56.) âyet ve bununla il-
gili rivayetlerin delâletiyle Abdülmuttalib’in þirk üzere öldüðünü
kuþkusuzdur.709 Bunun yaný sýra Ali el-Kârî, Azer meselesine de de-
ðinmiþ ve Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn ve bütün peygam-
berlerin anne-babalarýnýn mümin olduðunu ileri sürenlerin Azer’in
Hz. Ýbrahim’in gerçek babasý deðil, amcasý olduðu halde mecazen
kendisine ‘baba’ denildiði, þeklindeki yorumlarýný doðru bulma-
mýþtýr. O, ilgili bazý âyetleri710 ve Kur’an’da Hz. Ýbrahim’in müte-
addid defa babasýna “Ey babacýðým.”711 þeklinde hitap ettiðini bildi-
ren âyetleri delil göstererek Kur’an’ýn sarih beyanlarýna uygun ola-
rak Azer’in Hz. Ýbrahim’in gerçek babasý olduðunu, bu âyetlerde-
ki ‘eb’ kelimesinin mecazen ‘amca’ olarak anlaþýlamayacaðýný belirt-
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707 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 25b-26b, 
708 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 26b. 
709 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 21b-22a.
710 Bk. el-En’am, 6/74; et-Tevbe, 9/114; el-Mümtehine, 60/4
711 Meryem, 19/41-45.



miþtir.712 Müellif aslýnda ‘eb’ kelimesinin Araplar arasýnda  mecaz
olarak ‘amca’ yerine kullanýmýný kabul etmiþ, ancak Hz. Ýbrahim’in
babasýyla ilgili yerlerde geçen ‘eb’ kelimesinin amca yerine asla kul-
lanýlamayacaðýný vurgulamýþtýr.713 Ona göre Azer, Hz. Ýbrahim’in
babasýnýn adý deðil, lakabýdýr; ismi ise Tarah’týr. Þayet isminin Tarah
ve lakabýnýn Azer olduðu kabul edilecek olsa bile bu Ýbrahim’in ba-
basýnýn müþrik olmamasýný gerektirmez.714

Ali el-Kârî’ye göre Hz. Peygamber’in kendi atalarýnýn öteden
beri  tertemiz sülaleler içinde ve meþru evliliklerle süregeldiðini ifa-
de eden rivayetlerin, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarca
kendi lehlerine delil olarak sunulmasý uygýn deðildir. Zira bu ko-
nuyla ilgili çeþitli rivayetler bulunmaktadýr ve bunlarla neyin kasde-
dildiðini net deðildir.715 Çünkü mezkur hadislerde Hz. Peygam-
ber’in ata va annelerinin kafir olmadýðýna dair açýk bir ifade geçme-
mekte sadece onlarýn seçilmiþ/muhtar, kerim ve tahir olduklarý be-
lirtilmektedir. Bu ifadeler ise ise asla imana delâlet etmez. Böyle an-
laþýldýðý takdirde Hz. Peygamber’in “Allah Teâlâ, Ýsmail oðullarýn-
dan Benî Kinane’yi, Kinane’den de Kureyþ’i seçti.” sözünden Ku-
reyþ kabilesinin tamamýnýn mümin olduðu sonuçu çýkcaðý gibi ‘Al-
lah onlarýn içinden Arab’ý seçti….” rivayeti de böyledir. Zira bu
hadislerden hareketle Arablarýn hepsinin mümin olduðuna söyle-
mek asla doðru olmaz. Aksine bu kabil rivayetlerden hareketle bu
tarz bir istidlalde bulunulduðu zaman “Andolsun ki biz Ademoðlunu
saygýn kýldýk yine onlarý yaratýklarýmýzýn bir çoðundan gerçekten üstün kýl-
dýk.”716 anlamýndaki âyetin delâletiyle yeryüzünde hiçbir kafirin
kalmamasý gerekir.717

Ali el-Kârî, Kemal Paþazâde’nin (ö.940/1534) ilgili risalesini de
görmüþ ve buradaki bazý hususlarý eleþtirmiþtir. Bu risalesinde Ýbn
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712 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 24b-25a.
713 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 32a-32b.
714 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 27a-b.
715 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 26a.
716 el-Ýsrâ, 17/70.
717 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 26b.



Kemal, Ebu’l-Hattab b. Dihye’nin Ebeveyn’in diriltilmeleri konu-
sunda dirildikten sonra iman etmenin fayda vermeyeceði þeklinde-
ki eleþtirisine; Ashab-ý Kehf ’in âhir zamanda diriltilip imtihan edi-
lecekleri ve kendilerini þereflendirmek için bu ümmete dahil edile-
ceklerine iliþkin rivayetle cevap vermeye çalýþmýþ, bu diriltmeyi Al-
lah’ýn kudreti açýsýndan mümkün görmüþtür.718 Ali el-Kârî de Ýbn
Kemal’in bu istidlal tarzýný eleþtirmiþtir.719 Buna ilaveten Ýbn Ke-
mal’in ‘Ölümü müþahede anýndaki iman, iman-ý yeistir. Bu yüzden
diriltildikten sonra iman etmenin aksine, asýl bu tür iman kabul
edilmez. Nitekim Allah Teâlâ’nýn “Eðer dünyaya geri gönderilecek olsa-
lar yine kendilerine yasaklanan þeylere döneceklerdir.”720 meâlindeki âyeti
de bu hususa delâlet etmektedir.’721  þeklinde açýklama tarzýný Ali el-
Karî, garip karþýlamýþ ve biraz da alaycý bir üslupla þöyle demiþtir:
“Kemâlin ancak Allah’a ait olduðu anlaþýlmaktadýr. Yoksa nasýl olur-
da en üst fetva makamýnda olan  böyle fazýl bir zat, böylesine evlâ
olan apaçýk delilden gafil kalabilir! Çünkü ölmek üzere iken ayne’l-
yakîn olarak bazý âhiret ahvalini gördükten sonra iman etmek kabul
edilmediði halde nasýl olur da dünyadan çýktýktan ve âhiret ahvalini
hakke’l-yakin yaþadýktan sonra iman etmek kabul edilebilir?...’722

Müellif, Ýbn Kemal Paþa’nýn Ebeveyn konusunu itikâdî meseleler-
den kabul etmemesini de eleþtirerek bu konunun Kitap ve sünnetle
sabit olduðunu, ayrýca Ýmam-ý Azam’ýn Fýkh-ý ekber’inde  yer verme-
sini gerekçe göstererek konunun önemli bir akâid meselesi olduðu-
nu ileri sürmüþtür.723 

Ali el-Kârî, risalesinin sonunda Suyutî’nin ‘Neþru’l-alemeyni’l-
münîfeyn fî ihyâi’l-ebeveyni’þ-þerîfeyn’ adlý risalesinde ‘Ebeveyn hakkýnda
hüsn-ü zan etmenin ve ehl-i necat olduðunu söylemenin faydalarý’ný
zikretmesine bir nazire olarak Ebeveyn’in küfür üzere ölmüþ olma-
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718 Bk. Kemal Paþazâde, Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî, s. 89-90.
719 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 32b-33a.
720  el-En‘âm, 6/28.
721  Kemal Paþazâde, a.g.e., s. 90.
722 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 33a-b.
723 Ali el-Kârî, a.g.e.,  vr. 34b.



larýnýn hikmeti üzerinde durmuþtur.724

4- Risale fî Ebeveyni’r-Resûl

Bu eser, Maraþ’ta doðup orada vefat etmiþ bulunan, Saçak-
lýzâde el-Maraþî olarak döneminde ve kendi bölgesinde ün kaza-
nan bir Osmanlý âlimi olan  Muhammed b. Ebû Bekir el-Ma-
raþî’ye (ö.1144/1732)725 aittir. Eser, ‘Risale Fî Ebeveyni’r-Rasûl’, (vr.
41b-48a), adýyla Süleymaniye Ktp. Kasidecizâde, 726/2.’de kayýt-
lýdýr. Bu risalenin müellif tarafýndan verilen asýl adý ise “Risaletü’s-
sürûr ve’l-ferah” týr. Ancak eser, Risale fî Ebeveyn-i Resûl veya Risale fî
hakký Vâlidayi’r-Resûl olarak þöhret bulmuþtur. Saçaklýzâde, risalesi-
nin sonunda bu eserini Ebeveyn’in ehl-i necat olduðu ana fikrine
dayandýrdýðý, okuyanýn bu yüzden sevinip rahatlayacaðý için bu
ismi koyduðunu açýklamýþtýr. Mezkur risale ‘Risale Fî Hakký Vâlide-
yi’n-Nebî’726 adýyla Ýstanbul’da Dersaadet Matbaasý tarafýndan h.
1306 da basýlmýþtýr. Eser fazla hacimli olmamakla birlikte içerik
ve yaklaþým açýsýndan farklý olduðu, diðer müelliflerin çoðu gibi
rivayetler ve detaylarda boðulmadýðý için diðerlerinden ayrý bir
öneme sahiptir. 

Risale toplam altý bölüm/fasýldan oluþmaktadýr. Ýlk Bölüm’de
Saçaklýzâde, ‘Ebeveyn’ ile ‘Valideyn’ tabirlerinin kelime anlamlarý üze-
rinde durarak bunlarýn anlam geniþlik-darlýðý bakýmýndan farklý ol-
duðuna dikkat çekmiþtir. Buna göre ‘Ebeveyn’ kelimesi ‘Valideyn’
kelimesinden daha kapsamlýdýr. ‘Ebeveyn’ kelimesi amca, mürebbî,
hala, sütanne ve mürebbiye anlamlarýný içermektedir. Kur’an’ý
Kerîm’de aslýnda amcasý olduðu halde Azer, Hz. Ýbrahim’in babasý
(6/74) olarak belirtilmiþ; Halîme de sütannesi olduðu halde ‘üm-
mü’n-Nebi’ þeklinde Hz. Peygamber’in annesi olarak nitelendiril-
miþtir. Ayrýca Hz. Peygamber’in amcasý olduðu halde küçüklüðün-
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724 Ali el-Kârî, a.g.e., vr. 35b-36a.
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726 Saçaklýzâde, Risale Fî Hakký Vâlideyi’n-Nebî, Ýst. 1306.



de O’nun (s.a.v) bakýmýný üstlendiði (mürebbisi olduðu) için Ebû
Talib’e,  Hz. Peygamber’in babasý anlamýnda ‘Ebu’n-Nebî’; Ebû Ta-
lib’in hanýmýna da mürebbiyesi olduðu için Hz. Peygamber’in an-
nesi ‘ümmü’n-Nebî’; hatta Ebu Talib ile hanýmýna birlikte Hz. Pey-
gamber’in ‘Ebeveyni’ de denilmiþtir. (s. 2-3)

Ýki, üç ve dördüncü bölümlerde genel olarak Ebeveyn’in fetret
ehlinden olduklarý, konuyla ilgili Eþarî ve Mâtürîdîlerin görüþleri
üzerinde durulmuþtur. Ýkinci Bölüm’de Saçaklýzâde, Ebeveyn’in fet-
ret ehlinden olduklarýný, bunun yaný sýra onlarýn Allah’ýn  varlýk ve
birliðine inandýklarýný belirtmiþ; onlarýn fetret ehlinden olduðuna
dair (32/3.) âyeti delil göstermiþtir. Ebeveyn’in Allah’tan baþka ya-
ratýcý olmadýðýna ve Halýk’ýn birliðine inandýklarýna dair ise “And ol-
sun ki onlara ‘gökleri ve yeri kim yarattý?’ diye soracak olsan ‘elbette Allah’ der-
ler.”727 anlamýndaki âyetlerde vurgulandýðý üzere Cahiliyye dönemi
Mekke halkýnýn inançla ilgili genel bir özelliðini yansýtan tarihî ve
sosyolojik bir olguyu delil göstermiþtir.  Saçaklýzâde bu nokta küfür
kavramý üzerinde durmuþ; Ebû Hanife ve Eþ‘arî’ye göre küfrün ha-
kiki ve mecazî anlamý bulunduðunu belirtmiþtir. Eþ‘arîye göre haki-
ki dinî küfür (hakiki sem’î küfür), hak dine muhatap olan ve pey-
gamberin Allah katýndan getirdiði zorunlu olarak bilinen þeyleri in-
kar etmektir. Saçaklýzâde Cahiliyye dönemindeki Araplar’a pey-
gamber gelmediði, bu yüzden peygamberi inkar etmeleri söz konu-
su olmadýðý için onlarýn hakiki küfür deðil, mecazî küfür içinde ol-
duklarýný; Ýslâm geldikten sonra inkar etmeleri sebebiyle de hakiki
küfre saplandýklarýný belirtmiþtir. Burada mecazî küfürden kast edi-
len ise ‘küfür zamaný, Cahiliyye zamaný içinde yaþamýþ olmak’ týr.
Ebû Hanife’ye göre ise hakiki küfür, Yaratýcý’nýn/Hâlik’ýn varlýðý gi-
bi Ýslam’ýn rükünlerine delalet eden hususlarýn aklen tasdik edilme-
mesidir. Bu küfre, aklî küfür (el-küfrü’l-aklî) denilmektedir ve Ebû
Hanîfe’ye göre fetret ehli için söz konusu olan da ‘Hâlik’ý bilme-
mek’ olan bu aklî küfürdür. Ebeveyn ise Allah’ýn yaratýcý olduðuna
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ve O’nun yaratmadaki birliðine iman etmiþlerdir. O halde Ebeveyn
ne aklî küfürle ne de semî hakîki küfürle vasýflandýrýlamazlar. Müel-
life göre Ebeveyn’in mümin olduklarýný gösteren diðer bir delil de
onlarýn isimlerinin ‘Allah’ýn kulu’ anlamýnda Abdullah ve ‘iman et-
miþ kadýn’ anlamýnda Âmine olmasýdýr. Bu isimlendirme onlarýn ve
ailelerinin durumuna, ilaveten Mekke toplumunda var olan Allah
inancýna da iþaret etmektedir.(s. 3-5)

Üçüncü ve dördüncü bölümde Saçaklýzâde’nin, Ebeveyn’in ehl-
i necat olduðu sadedinde ileri sürdüðü delilerden biri de hüsün-ku-
buh ve marifetullah gibi konularda aklýn ve sem‘in gücü ve insanýn
sorumluluðu meselesidir.  Müellif bu konularda Eþ‘arî ve Mâtürîle-
rin görüþlerine ana hatlarýyla temas etmiþ, her birinin görüþüne gö-
re Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu ortaya koymaya çalýþmýþtýr. Bu
doðrultuda Eþ‘arîlere göre, iman ve küfür konusunda asýl olan din
ve onun beyanýdýr, tek baþýna akla itibar edilmez. Dinî teblið ulaþ-
mayan kimseler, Yaratýcý’ya inanmaktan gafil kalsa, Yaratýcý’ya inan-
ma veya O’na ibadet etmede þirk içinde olsalar bile mazurdur, di-
nen sorumlu tutulmaz. Ýlaveten Eþ‘arîlere göre fetret ehlinden olan
bir kimse mücerret aklýyla âlemi yaratan bir kudretin varlýðýna iman
etmiþ olsa bu isabetli inancý sebebiyle mükafatlandýrýlmaz. Çünkü
onlara göre inanç esaslarýnýn muteber olmasý için þeriat yoluyla gel-
mesi yani peygamber tarafýndan bildirilmesi zorunludur. Ancak Al-
lah’ýn onlarý cennete koymasý da imkan dahilindedir. Þu halde
Eþ‘arîlere göre Ebeveyn’in sýrf Allah’ýn bir lütfu veya Hz. Peygam-
ber’in þefaatiyle cennet ehlinden olmasý mümkündür. Zira Ebe-
veyn, dinî teblið ulaþmadýðý için ubudiyet konusunda þirke düþmüþ
olmalarý mümkün ise de Yaratýcý’nýn bir olduðuna inanmaktaydýlar.
(s.5-6.) Ebû Hanîfe ve Mâtürîdîlere göre ise kendisine teblið ulaþ-
mayan kimse ne Yaratýcý’nýn varlýðýna inanmýþ ne de O’nu inkar et-
miþse, cehennemliktir. Çünkü mücerret akýlla Yaratýcý’nýn varlýðýna
inanmak zorunludur. Akýl, varlýktan hareketle ilim, kudret ve irade
sahibi bir Yaratýcý’nýn varlýðýný bilmede yeterlidir. Nitekim Ali el-
Kârî dinî davet ulaþmamýþ kimselerin akýllarýyla Yaratan’ýn varlýðýný
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bilmek zorunda olduklarý görüþünü Ýmam-ý Azam’dan nakletmiþ728,
Þerhu’l-Emâlî’de de Ebû Hanife’nin ‘akýl sahibi kimsenin Yaratýcý’yý
bilmede hiçbir mazereti yoktur. Kendisine dinî teblið ulaþmamýþ da
olsa yaratýlmýþ olduðu belli olan varlýklardan hareketle bir Yara-
tan’ýn olduðunu aklýyla bilmesi zorunudur.’729 dediðini kaydetmiþ-
tir. Ancak Ebû Hanife de þerî hükümlerin bilinmesinde aklýn tek
baþýna yeterli olmadýðýný; mutlaka peygamber tebliðinin zorunlu
olduðunu; bu kimselerin dinî teblið gelinceye dek mazur olduklarý-
ný kabul etmiþtir. Mâtürîdîlere göre kendisine teblið ulaþmamýþ
kimseler akýllarýyla Yaratan’ýn varlýðýna inandýklarý takdirde imanlarý
geçerlidir ve Ebû Hanife’ye göre bu imanlarýndan dolayý mükafat-
landýrýlacaklardýr. Bu anlayýþ doðrultusunda Hz. Peygamber’in an-
ne-babasýnýn durumuna gelince, onlar Allah’ýn kendilerinin, gökle-
rin ve yerin yaratýcýsý olduðunu kabul etmiþler ve O’na inanmýþlar-
dýr. Ebû Hanîfe’ye göre de fetret ehlinin sadece akýllarýyla Yaratan’ýn
varlýðýna inanmalarý zorunlu olduðuna göre – ki bu aklî imandýr-
Ebeveyn, ne hakîki sem‘î küfürle ne de aklî küfürle vasýflandýrýlabi-
lir. Ebeveyn’in ubudiyette þirk içinde bulunma ihtimaline gelince,
onlar fetret ehlinden olduklarý için onlarýn ubudiyetteki bu þirkleri
hakiki küfür olarak deðil, ancak mecazî anlamda küfür olarak nite-
lendirilebilir. Bu ise onlara zarar vermez. Bu açýdan Ebû Hanife’ye
göre Ebeveyn’in cennete girmesi zorunludur. Çünkü Ebeveyn, Al-
lah’ýn yaratýcý olduðuna ve yaratma konusunda birliðine akýllarýyla
iman etmiþlerdir ve bu imanlarý sebebiyle Ebû Hanife’ye göre mü-
kafatlandýrýlmalarý gerekir. Eþ ‘arî’ye göre ise onlarýn ehl-i necat ol-
masý mümkündür. Ýlavaten hem Ebû Hanife hem de Eþ’arî’ye göre
Ebeveyn’e  iman noktasýnda hiçbir azap yoktur. (s.7-9)

Beþinci ve altýncý bölümlerde Saçaklýzâde, Ebeveyn konusunda
tartýþmalara ve aykýrý görüþlere zemin hazýrlayan Ebû Hanîfe’nin
‘Resûlullah’ýn anne-babasý küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözü üzerinde
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durmuþtur. Müellif, alýntý yaptýðý el-Fýkhu’l-ekber nüshasýnda bu þe-
kilde kayýtlý olduðunu belirttikten sonra Ebû Hanife’nin bu sözü-
nün nasýl anlaþýlmasý gerektiðini belirtmiþtir. Müellife göre bu sö-
zün anlamý ‘Ebeveyn hakiki küfür üzere deðil, mecazî küfür üzere
öldüler’ demektir. Ebû Hanife’nin mezkur sözünün bu þekilde an-
laþýlmasý gerektiðine onun Ebeveyn ile Ebû Talibîn dinî konumu
hakkýndaki sözünün cümle kuruluþu açýkça delalet etmektedir. Zira
Ebû Hanife bu cümlede iki farklý ifade kullanmýþtýr. Bu cümle ‘ve
Vâlidâ Resûlillahi mâtâ ‘ale’l-küfrî ve ammuhû Ebû Talib mâte ka-
firen/Hz. Peygamber’in Ebeveyni küfür üzere öldüler, amcasý Ebû
Talib ise kafir olarak öldü.’ þeklindedir. Burada Ebû Hanife’nin
Ebeveyn ile Ebû Talib için farklý ifade kullandýðý açýkça görülmek-
tedir. Þayet Ebû Hanife’nin maksadý Ebeveyn’in gerçek anlamda
(küfr-ü hakiki) kafir olarak öldüðünü belirtmek olsaydý ifadeyi de-
ðiþtirmez ve hepsi için ‘vâlidâ Resûlillah ve Ebû Talib ammuhu
mâtû kafirîne/Resûlullah’ýn ebeveyni ve amcasý Ebû Talib kafir ola-
rak öldüler.’ ifadesini kullanýrdý. Cümledeki uslüp deðiþikliðinden
Ebû Hanife’nin Ebeveyn’in küfrü mecazî üzere öldüklerini yani kü-
für/Cahiliyye zamanýnda öldüklerini kasdetmiþ olduðu anlaþýlmak-
tadýr.(s.10)

Saçaklýzâde, Hz. Peygamber’e annesi Âmine için istiðfar etme-
sine Allah Teâlâ’nýn izin vermediðini bildiren rivayete730 de deðin-
miþ ve bunu  küçük yaþta ölen çocuk için istiðfara benzeterek açýk-
lamýþtýr. Buna göre istiðfarýn anlamý, günahlarýnýn af edilmesini ta-
lep etmekten ibarettir. Þayet Hz. Peygamber, küçük bir çocuðun af-
fedilmesi için Allah’tan izin istemiþ olsaydý bile çocuðun günahý ol-
madýðý için kendisine izin verilmezdi. Bundan dolayýdýr ki çocukla-
rýn cenazelerinde onlar için istiðfar edilmesi caiz deðildir.  Hz. Pey-
gamber’in, annesi için istiðfar talebi de bunun gibidir. Zira fetret
ehli kendilerine davet ulaþýncaya dek (Hanefîlere göre) Yaratýcý’nýn
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730 Müslim, “Cenâiz”, 105, 108; Ebû Dâvûd, “Cenâiz”, 77; “Edeb”, 128; Nesâî, “Cenâiz”,
101; Ahmed b. Hanbel, Müsned, II, 441.



varlýðýna ve O’nun yaratmadaki birliðine iman etmenin dýþýndaki
bütün günahlardan mazurdurlar. Hz. Peygamber’in annesi de fetret
ehlinden olduðu için günahý yoktur. Günahý olmadýðý için de istið-
fara gerek görülmemiþ ve bu yüzden izin verilmemiþtir. Ýstiðfar ri-
vayetini bu þekilde deðerlendiren Müellif, bu rivayeti senet açýsýn-
dan da incelemiþ ve ahad haber olduðunu, fetret ehlinin muazzep
olmayacaðýna delalet eden âyetler gibi kesin delillere denk olmaya-
caðýný söylemiþtir. Saçaklýzâde, Ebeveynin diriltildikleri ve iman et-
tikleriyle ilgili rivayeti de deðerlendirmiþ ve bunu senette meçhul
raviler bulunduðu gerekçesiyle sahih bulmamýþtýr. (s. 11)

Saçaklýzâde bu bölümde Ebeveyn aleyhinde görülen bazý ayet ve
hadisler üzerinde de durmuþ ve bu hadisleri daha önce belirtildiði
üzere temelde ‘eb ve ümm’  kelimelerinin içerdikleri anlamlardan ha-
reketle açýklama yoluna gitmiþtir. Buna göre, Müellif, Beydavî’den
örnek gösterek akraba dahi olsalar müþrik olarak ölenlerin af edilme-
si için Allah’a yalvarmanýn Peygambere ve müminlere yakýþmayacaðý-
ný bildiren âyetin731 nüzul sebebinin Ebeveyn hakkýnda olduðu þek-
lindeki rivayetin zayýf, sahih olanýn Ebû Talib hakkýnda olduðunu be-
lirtmiþtir. Keza müellif Hz. Peygamber’in anne-babasý hakkýnda “keþ-
ke onlarýn ne yaptýðýný bilseydim.” sözünde  geçen ‘ebevâye’ sözü-
nün, gerçek anne-babasý deðil, mecaz anlamda ya amcalarý Ebû Talib
ile Ebû Lehb, ya da Ebû Talib ile onun hanýmý olduðunu ileri sür-
müþtür. Yine müellife göre  Enes hadisinde geçen “benim babam ve
senin baban cehennemdedir.”732 ifadesinde –bu rivayetin güvenilirli-
ðine iliþkin tartýþmalar bir yana– Hz. Peygamber’in kasdý amcasý Ebû
Talib’tir. (s. 12)

Altýncý bölümde Müellif, birinci bölümde ele aldýðý ‘eb ve
ümm’ kelimelerinin anlam geniþliðinden hareketle Ebeveyn aley-
hinde görülen hadislerin yorumunu tekrarlamýþ; Ebeveynin cenne-
te girmesinin Eþarilere göre mümkün, Hanefilere göre ise vacip ol-
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731 et-Tevbe, 9/113; krþ. Beydavî, Envâru’t-tenzîl ve esrâru’t-te’vîl, III, 202, (Mecmû‘tü’n-mi-
ne’t-tefâsîr içinde)Beyrut, ts.

732 Müslim, “Ýman”, 347; krþ. Ebû Dâvûd, “Sünne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 14.
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duðu þeklindeki kendi kanaatini tekrar izhar etmiþ ve bunun anlayý-
þýn Eþ‘arî ve Mâtürîdî  anlayýþa uygun olduðunu belirtmiþtir. Ayrý-
ca Saçaklýzâde bu son bölümü bitirirken Ali el-Karî’nin Ebû Hani-
fe’nin ‘Resûllullah’ýn ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözünden
hareketle onlarýn kafir ve cehennemlik olduklarý iddiasýný þiddetle
eleþtirmiþ ve biraz da alaycý bir üslupla  ‘muhtemelen soðuk baþýna
vurdu da aklý karýþtý’demiþtir.(s. 12-13)

Görüldüðü üzere Saçaklýzâde, Ebeveyn konusunda önceki bazý
müellifler gibi konunun detay ve rivayetleri arasýnda boðulmamýþ,
olabildiðince temel naslarý dikkate alarak Ebeveyn’in ehl-i necat ol-
duðu hüküme varmýþtýr. Onun Ebeveyn aleyhinde görülen rivayet-
leri kelime anlamlarýndan hareketle deðerlendirmesi ve özellikle
Mâtürîdî ile Eþ’arî görüþü kelâm ve usûl-ü fýkýh konularýyla temel-
lendirerek telif etmesi önceki müelliflerde görülmeyen oldukça dik-
kat çekici bir yaklaþýmdýr. Saçaklýzâde’nin risalesini telif ederken ko-
nuyla ilgili önceki kaynaklarýn bir kýsmýna ulaþtýðý anlaþýlmaktadýr.
Zira o, risalesinin muhtelif yerlerinde Suyutî’nin ismine, ismini be-
lirtmese de Suyutî’nin Mesâlükü’l-Hünefâ’sýna733 ismini tasrih etme-
den Suyutî’nin baþka bir risalesine734 atýfta bulunmuþtur. 

5- er-Risâletü’r-Rüsüliyye

Bu eser, Bekir b. Ali el-Üsküdârî (ö...?) tarafýndan telif edilmiþ-
tir. Risale, “er-Risâletü’r-Rüsüliyye” adýyla Süleymaniye Ktp. Hacý
Mahmut Ef. 4426, v. 1b-9a’ da kayýtlýdýr. 

Bekir b. Ali el-Üsküdârî, risalesinin hemen baþýnda “Âlimlerin
kitaplarýnda Nebiyy-i Ekrem’in babalarý ve anneleri hakkýnda ihtilaf
vuku bulmuþ ve bu yüzden insanlar hayret ve þaþkýnlýk içinde kal-
mýþlardý. Onlardan bir grubu benden bu konudaki örtüyü kaldýrma-
mý istemiþlerdi. Bunun üzerine ben de Allah Teâlâ’nýn inayetiyle bu
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733 Saçaklýzâde, a.g.e., s. 9. Suyûtî’nin bu risalesinden yararlandýðý Mesâlikü’l-Hünefâ’nýn en
belirgin üslup ve tasnifi olan ‘birinci meslek/el-meslekü’l-evvel’ þeklindeki alýntýdan anlaþýl-
maktadýr.

734 Saçaklýzâde, a.g.e., s. 3, 9, 10, 13.



hususta onlara yardýma muvaffak oldum.” 735 diyerek risaleyi telif se-
bebini anlatmýþtýr. Müellif risalenin sonunda eserin adýný ‘er-Risale-
tü’r-Rüsuliyye’ koyduðunu belirtmiþ ve bizzat kendi eliyle h. 1148 yý-
lýnýn Zilhicce’nin yarýsýnda bitirdiðini beyan etmiþtir.736 Onun bu be-
yanýndan eserin müellif nüshasý olduðu anlaþýlmaktadýr.

el-Üsküdârî’nin risalesi toplam dokuz varaktan ibarettir. Müel-
lif burada her hangi bir bölümleme yapmamýþtýr. Müellif, ilk olarak
konuyu öncelikle insanoðlunun yaratýlýþý açýsýndan ele almýþ ve me-
seleyi insanýn Ýslam fýtratý üzere yaratýlmasý üzerine temellendirmiþ-
tir. Bu meyanda müellif, her çocuðun fýtrat üzere dünyaya geldiði-
ni daha sonra anne-babasýnýn çocuðu Yahudî, Hýristiyan veya Me-
cusi yaptýðýný bildiren meþhur fýtrat hadisi ve “sen kendini Hanif ola-
rak dine, Allah’ýn insanlarý yarattýðý Allah’ýn fýtratýna yönelt.”737 anlamýn-
daki fýtrat âyeti ile “Kýyamet gününde biz bundan haberimiz yoktu demeyesi-
niz diye Rabbin Adem oðullarýndan, onlarýn bellerinden zürriyetlerini çýkar-
dý, onlarý kendine þahit tuttu ve ‘Ben sizin Rabbiniz deðil miyim?’ dedi, onlar
da ‘Evet, biz buna þahit olduk’ dediler.”738 anlamýndaki Elest Bezmi âye-
tini delil getirmiþtir. Tanrý ve tevhid þuuru ile dünyaya gelen çocu-
ðun anne babasýnýn etkisiyle bu yaratýlýþtan getirilen yapýyý deðiþtir-
diðini belirtmiþtir. (vr. 1b-2a.)

Müellif ikinci olarak Hz. Muhammed’in nuru(Nur-u Muham-
medî) üzerinde özellikle durmuþtur. Bu nurun, onu muhafaza ede-
ceðine dair söz alarak Hz. Adem’den Hz. Þît’e, ondan da asýrlar bo-
yu bu þekilde intikal ederek sonunda Abdülmuttalib’e, ondan Ab-
dullah’a, ondan da Âmine’ye intikal ettiðine dair rivayeti nakletmiþ-
tir. Bu rivayete göre, Hz. Adem ve Havva’dan ilk yirmi batýnda ikiz
kýrk çocuk olmuþ, bunlardan sadece Hz. Þît, Hz. Muhammed onun
neslinden geleceði için tek olarak doðmuþtur. Hz. Muhammed’in
nuru önce Hz. Adem’in alnýnda sonra Þît’in alnýnda belirmiþtir. Hz.
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735 Bekir b. Ali, er-Risaletü’r-Rüsuliyye, vr. 1b, Süleymaniye Ktp. Hacý Mahmut Ef. 4426.
736 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 9b.
737 er-Rum, 30/30.
738 el-A‘Raf, 7/172.
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Þît, ölmek üzere iken daha önce babasý Hz. Adem’in Hz. Muham-
med’in nurunu zayi etmeyip sýmsýký koruyacaðýna ve bu nuru  sa-
dece tertemiz kadýnlarýn rahimlerine býrakýlacaðýna dair kendisin-
den aldýðý sözün aynýsý evlatlarýndan almýþtýr. Asýrlar boyu bu söze
sadýk kalýnmýþ ve böylece bu nur Abdülmuttalib’in, sonra  Hz. Pey-
gamber’in babasý Abdullah’ýn alnýnda belirmiþtir. Böylelikle Allah
Teâlâ bu seçkin, necip soyu tertemiz muhafaza etmiþtir. (vr. 2a-2b)

Bekir b. Ali el-Üsküdârî, Hz. Peygamber’in tüm atalarýnýn mü-
min olduðuna da deðinmiþ ve buna takallüb âyetini739 delil getir-
miþtir.740 Müellif daha sonra sýrasýyla Hz. Peygamber’in nesebinin
temizliði ve daima meþru evlilikten geldiðiyle ilgili rivayetleri nak-
letmiþ; yaný sýra Hz. Peygamber’in “Andolsun ki size içinizden/kendiniz-
den bir resûl geldi”741 anlamýndaki âyette geçen ‘enfusükum/içinizden,
sizden’ ifadesini ‘enfesikum/sizin en deðerlinizden’ þeklinde okumuþ
ve sonra da “Ben, soy, akrabalýk ve þeref olarak sizin en kýymetlini-
zim. Hz. Adem’den beri babalarým içinde asla gayrý meþru bir iliþ-
ki yoktur, hepimiz nikahlý evlilik üzereydik.” buyurduðu rivayeti
nakletmiþtir. Taberânî, Ebû Nu‘aym ve Ýbn Asakîr’in müþtereken
naklettikleri Hz. Peygamber’in “Ben, gayrý meþru birliktelikten
doðmadým, ben nikahlý evlilikten dünyaya geldim. Adem’den
anam-babam beni dünyaya getirinceye dek Cahiliyye’nin hiçbir
gayrý meþru iliþkisi  bana bulaþmamýþtýr.” ifadesini; Beyhakî’nin
naklettiði Hz. Peygamber’in “Beni Cahiliyyenin gayrý meþru iliþki-
si dünyaya getirmemiþtir. Beni Ýslâm nikahýndan baþkasý dünyaya
getirmemiþtir.” beyaný742 gibi rivayetleri  nakletmiþtir. Keza müellif
Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu sadedinde Hz.
Peygamber’in soyunun seçilmiþliði ve en hayýrlý olduðunu ifade
eden rivayetleri nakletmiþtir. Müellif bu meyanda Buharî’nin (ö.
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739 eþ-Þuara, 26/219. krþ. Ýbn Hacer, a.g.e., s. 21.
740 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 2b.
741 et-Tevbe, 9/128.
742 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 3a-3b; krþ. Beyhakî, es-Sünenü’l-Kübra,VII,190, Beyrut, 1406/1986;

Suyutî, el-Hasâisu’l-kübrâ, I, 64.



256/870)  naklettiði Hz. Peygamber’in “Ben, sonunda içinde bu-
lunduðum bu asýrda oluncaya dek asýr be asýr (asýrlar boyunca)
Adem oðullarýnýn en hayýrlýlarý içinde bulunageldim.” 743 beyanýný;
Müslim’in naklettiði Hz. Peygamber’in “Allah, Ýsmail oðullarýndan
Kinane’yi seçti, Kinane’den Kureyþ’i , Kureyþ’ten Haþim oðullarýný
seçti, Haþim oðullarý içinden de beni seçti.”744 ifadesini ve Hz. Pey-
gamber’in “Muhakkak ki Allah,  mahlukatý yarattý ve beni onlarýn
en hayýrlý asrýnda bulundurdu. Sonra kabilelere ayýrdý ve beni en
hayýrlý kabilenin içinde bulundurdu. Sonra onlarý evlere ayýrdý ve
beni en hayýrlý evin içinde bulundurdu. Öyleyse ben onlarýn nefsen
(ruh ve zat olarak) ve beyten (asýl olarak) en hayýrlýsýyým.”745 þek-
lindeki Tirmizî rivayetini delil olarak zikretmiþtir.

Þeyh Bekir b. Ali risalesinde Hz. Peygamber’in annesi Âmi-
ne’nin rahmine düþtüðü gece, bu gecede meydana gelen harikulade
olaylar ve Âmine’nin gördüðü rüyalarla ilgili bazý rivayetleri de
onun mümin olduðunu ispat sadedinde nakletmiþtir.746 Bunun yaný
sýra Hz. Peygamber’in atalarýnýn þirkten uzak olduðuna dair bir
baþka delil olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen “Ben iki kurbanlý-
ðýn oðluyum.” sözünü ve burada Hz. Peygamber’in kendini Hz. Ýs-
mail ile babasý Abdullah’a nispet etmesini göstermiþ; akabinde Ab-
dülmuttalib’in verdiði söz gereði Abdullah’ýn kurbanlýk olarak seçil-
mesi fakat daha sonra kahinlerin uyarýsý ve teklifi üzerine Abdullah
yerine yüz deve kesilmesiyle ilgili haberi de nakletmiþtir.747

Müellif, risalesinde fetret konusuna deðinmiþ ve Hz. Peygam-
ber’in Ebeveyn’inin fetret ehlinden olduðunu belirtmiþ; fetret sü-
resinden bahsetmiþtir. Ehl-i sünnet âlimlerinin çoðunun görüþü-
dür diyerek aslýnda Eþarî, Þafii ve bir kýsým Mâtürîdî âlimlerin gö-
rüþü olan ‘Allah’ýn birliði ve diðer hususlar ancak peygamber gön-
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743 Buhârî, “Menâkýb”, 23; Ýbn Sa‘d, et-Tabakâtu’l-kübrâ, I, 25.
744 Müslim, “Fedâil”,1; Tirmizî, “Menâkýb”, 1; Beyhakî, Delâilü’n-nübüvve, (nþr. Abdümut‘i

Kalacý) I, 165-166.
745 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 3b-4a.
746 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 4b-6a.
747 Bekir b. Ali, a.g.e., vr. 6a-6b.
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derildikten sonra vacip olur’ görüþünü zikrederek buna göre fet-
ret ehlinin ehl-i necat olduðunu vurgulamýþ; dinî sorumluluðun
ancak dinle sabit olduðunu, risalet gelmeden dinin buyruklarýyla
mükellef tutulmanýn teklifi mâlâ yutak olacaðýný belirterek “Biz bir
peygamber göndermedikçe azap edecek deðiliz.”748 anlamýndaki âyetin ya-
ný sýra ilgili diðer bazý âyetleri zikretmiþ;749 konuyla ilgili bazý
alimlerden - Abdullah el-Hârisî’nin el-Keþf , Hafýzuddin Muham-
med el-Kerderî’nin Kitâbu’l-Menâkýb’ý, Teftazânî’in Þerhu’l-Makasýd’ý
gibi- nakillerde bulunmuþtur.(vr. 6b-8a)

el-Üsküdârî risalesinde Ebeveyn’in mümin olmadýðýný ileri sü-
renlerin delillerden olan Enes b. Malik rivayetinin nasýl anlaþýlmasý
gerektiði üzerinde durmuþtur. Burada Hz. Peygamber’in ‘ebî/ba-
bam’ sözüyle ‘amca’sýný kastetmiþ olduðunu; Araplar arasýnda yay-
gýn olarak ‘baba’ya amca dendiðini; bu kullanýþa delil olarak Hz. Ýs-
mail, Hz. Yakub’un amcasý olduðu halde Hz. Yakub’un, oðullarýn-
dan aldýðý sözü bildiren “onlar da senin ve babalarýn Ýbrahim, Ýsmail ve Ýs-
hak’ýn ilahý, tek olan Allah’a ibadet edeceðiz dediler.” 750 anlamýndaki âyet-
te Hz. Ýsmail’in de ‘baba’ olarak nitelendirildiðini belirtmiþ; ilaveten
Hz. Peygamber’in “kiþinin amcasý babasýnýn mislidir/ikizidir.”751 sö-
zünü de delil olarak sunmuþtur. (vr. 8b-9a.)

el-Üsküdârî risalesinin sonunda Ebeveyn hakkýnda rasgele ko-
nuþulmamasý konusunda uyarýda bulunmuþ; Ebeveyn aleyhinde ko-
nuþmanýn veya hüküm vermenin hükmü üzerinde durmuþtur. Mü-
ellif “Sana düþen, onlar adamsa biz de adamýz (hum ricalün ve nah-
nü ricalün) diyerek bu görüþün zýddýný söyleyenlere tabi olmayýp
Ebeveyn ve diðer bütün peygamberlerin anne ve babalarý hakkýnda
dikkatli olmak ve aksi bir þey söylememektir. Zira selim aklýn böyle
bir þeyi kabul etmemesi bir yana, bunda Hz. Peygamber’in ve diðer
peygamberin þereflerine apaçýk bir aykýrýlýk vardýr. Böyle bir þey, ha-
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748 el-Ýsrâ, 17/15.
749 Msl. bk. en-Nisâ, 4/165; Fâtýr, 35/37.
750 el-Bakara, 2/133.
751 Müslim, “Zekat”, 11; Ebû Dâvûd, “Zekat”, 22; Tirmizî, “Menâkýb”, 28; Ahmed b. Han-

bel, Müsned, I, 94; II, 322. 



ta hem de ne hata, bir gaflet hem de ne gaflettir. Allah’ým bizi böy-
le bir þeyden koru ve baðýþla.’diyerek bu konunun ne denli hassas bir
mesele olduðunu vurgulayarak risalesini bitirmiþtir. (vr. 9b.)

Þeyh Bekir b. Ali’nin risalesinin konuya yaklaþým ve kullanýlan
deliller açýsýndan bir orijinalliði bulunmadýðý görülmektedir. Risa-
lede þiirlerle istiþhadda bulunulmasý ve kullanýlan deliller , Suyutî’nin
risalelerinden yararlandýðýný göstermekte olduðu halde, müellifin
Suyutî’den hiç bahsetmemesi anlaþýlamamýþtýr. Bu tutumunun sebe-
binin, bu konuda eser telif eden sonraki müelliflerin Suyutî’den ol-
dukça istifade ettikleri gibi kendisinin de Suyutî’den yararlandýðý ve-
ya onun tesirinde kaldýðý intibaýný vermemek veya böylelikle ayný
þeyleri tekrarladýðý kanaatini uyandýrmamak suretiyle okuyucular
üzerinde daha mukni olmak düþüncesi olabileceði ihtimal dahilinde
olsa da kesin bir þey söylemek zordur. Müellifin Ebeveyn konusunu
incelerken kaynak seçiminde hassas davranmýþ olduðu söylenemez.
Zira o, Delâilü’l-hayrat’ tan da Hz. Peygamber’in atalarýnýn þirkten
uzak olduðu hususunda nakillerde bulunmuþtur.752 Keza o, Hemziy-
ye’den ve Kaside-i Bürde’den de konuyla ilgili bazý beyitleri nakletmiþ-
tir.753 Müellif, bu tutumunun bir yansýmasý olarak diðer rivayetlerin
yaný sýra  nûr-u Muahmmedî hususunda bazý rivayetleri senet ve içe-
rik bakýmýndan her hangi bir eleþtiriye tabi tutmadan, bu rivayetle-
rin doðruluðuna inanarak nakletmiþtir. Þeyh Bekir b. Ali’nin bu ri-
salesi konuya yaklaþým, kaynaklar ve içerik açýsýndan orijinal görün-
mese de kendi zamanýnda tasavvuf çevrelerinde gündem konusu
oluþturan bir konuya tahsis edilmesi ve bu çevrelerin ilmî çalýþmala-
ra katkýsý bakýmýndan yine de önem arzetmektedir. 

6- Birru Vâlideyi Hayri’l-Verâ

Bu risale, Cemaleddin Ebû Ömer Seyyid Mahmûd b. Ali el-
Kadirî’ye (ö..?) aittir. Risale “Birru Vâlideyi Hayri’l-verâ” adýyla Sü-
leymaniye Ktp. Pertev Paþa, 626, vr. 406b-414a, (Arp.)’ da kayýt-
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lýdýr. Kadirî Þeyhlerinden olan Seyyid Mahmud’un bu risalesi top-
lam sekiz varaktýr. Risale, Osman b. Yahya b. Abdülvehhab tara-
fýndan hicrî 1116 yýlýnda istinsah edilmiþ olup, üç bölüm ve bir
hatime’den oluþmaktadýr. 

Seyyid Mahmud, risalesinin hemen baþýnda risaleyi telif ediþ se-
bebini rüyasýnda Hz. Peygamber’i görmesi ve ertesi gün kendisine
Ebeveyn hakkýnda soru sorulmasý olarak açýklamýþtýr. Müellif þöyle
demektedir: “Rüyamda Hz. Peygamber’i sevinçli bir halde gördüm
ve ‘O’na ‘Yâ Resûlellah, seni çok seviyorum, ebeveynini de seviyo-
rum. Sana çok selat-u selam getiriyor ve ebeveynine çok dua ediyo-
rum.’ dedim, beni göðsüne basýp kucakladý. Aramýzda baþka konuþ-
malar da geçti. Sonra Hz. Peygamber bana “Þüphesiz ben senden
razýyým” dedi. Sabah olunca da Ali b. Ali b. Ali b. Ömer benden bir
risale yazmamý ve orada Hz. Peygamber’in Ebeveyninin mümin ol-
duklarýný belirtmemi istedi. Bunun üzerine ben de Ebeveyninin
mümin olduklarýný beyan eden bu risaleyi yazdým ve adýný ‘Birru
vâlideyi Hayri’i-verâ’ olarak koydum.”754 

Müellif risalesinin ilk sayfasýnda Ebeveyn’le ilgili olarak öncelik-
le -bundan hiç bahsetmeksizin- karþýt görüþte olanlarýn kullandýkla-
rý en önemli delillerden biri olan Hz. Peygamber’in cehennemlik-
lerden sorumlu olmadýðýný bildiren755 âyet üzerinde durmuþ ve ký-
raat farklýlýklarý ile anlamýný incelemiþtir. Buna göre Cumhûr-u üle-
ma âyeti olumsuz/nefiy olarak ‘lâ tuselü’ þeklinde; kýraat imamlarýn-
dan Nâfi‘ ve Ya‘kûb ise nehiy olarak ‘lâ tesel’ þeklinde okumuþlardýr.
Nehiy okunuþuna göre âyet, kafirlerin baþýna gelecek azab çok çe-
tin olacaðý için kafirlerin halini sormayý yasaklamýþtýr. Burada bir
tür ‘durumlarýnýn fecaatinden dolayý onlarýn durumunu anlatmaya
gücün yetmez veya dinleyen onlarýn halini duymaya tahammül
edemez’ denmekte ve bunun için kafirlerin halini sormaktan men
etme söz konusudur. Müellif, Hz. Peygamber’in “keþke anam ba-
bam ne yaptýlar bilseydim.” demesi üzerine mezkur âyetin indiril-
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754 Seyyid Mahmûd b. Ali, Birru vâlideyi Hayri’i-verâ vr. 406b. 
755 el-Bakara, 2/119.



diðini ve Allah’ýn Hz. Peygamber’i bundan yasakladýðý rivayetinin
doðruluðunu kabul etmemiþ; Ebeveyn’in ehli cennet olduðuna de-
lâlet eden (fetret ehliyle ilgili naslarý ima ederek) âyet ve hadislere
açýk bir þekilde aykýrý bulunduðunu ve muhakkik âlimlerin bu ko-
nuda ittifak ettiklerini ileri sürmüþtür.(vr. 406b)

Müellif, muhakkik âlimlerin çoðunun Ebeveyn’in ehli necat ol-
duklarý noktasýnda ittifak ettiklerini; ancak bunun nasýllýðý konu-
sunda üç temel görüþ ileri sürdüklerini belirttikten sonra ‘Birinci
Derece’ olarak isimlendirdiði ilk bölümde Ebeveyn’in fetret ehlin-
den olduklarýný, kendisine dinî teblið ulaþmayanlarýn ise hiçbir dinî
sorumluluðu bulunmadýðý için mazur olduklarýný; fetret ehli ile il-
gili âyetlerden en çok bilinen “Biz peygamber  göndermedikçe azap etme-
yiz.”756 anlamýndaki âyet ile fetret hadislerini ve þefaatle ilgili bazý ri-
vayetleri zikretmiþtir. Müellif, Fahreddin er-Razî’nin sadece Hz.
Peygamber’in ebeveyninin deðil, bütün peygamberlerin anne ve ba-
balarýnýn mümin olduklarý yönündeki açýklamasýyla Ýbn Hacer el-
Askalanî’nin fetret ehlinden olduklarý ve kendilerine davet ulaþma-
dýðý için Ebeveyn’in ahirette yapýlacak imtihanda Hz. Peygamber’e
bir lütuf ve ihsan olmasý için baþarýlý olacaklarý þeklindeki açýklama-
sýný ve diðer bazý açýklamalarý -Suyutî’nin ed-Derecü’l-münîfe adlý ese-
rinden isim belirtmeksizin- nakletmiþtir.757 Buna ilaveten Müellif,
bu bölümde Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn mümin olduklarý-
ný ileri sürenlerin Râfýzîler olduðunu, bu yüzden reddedilmesi ge-
rektiðini ileri süren  Ebû Hayyan’ýn görüþünü kabul etmemiþtir. Zi-
ra Müellife göre Ebû Hayyan usûl meselelerinde deðil, ancak nahiv
ilminde hüccet olabilir. Ayrýca bunu sadece Rafýzîler deðil, Eþariler
ve Ehli sünnetten daha bir çoklarý kabul etmektedir.758

Ýkinci Derece ’de Müellif Ebeveyn’in diriltilip iman etmelerin-
den bahsetmiþtir. O, burada Ebeveyn’in ehl-i necat olmasýný, Hz.
Peygamber’in özel duasýna binaen diriltilip iman etmelerine dayan-
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756 el-Ýsrâ, 17/15.
757 Seyyid  Mahmûd b. Ali, a.g.e., vr. 406b- 408b; krþ. Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 2-6.
758 Seyyid Mahmûd b. Ali, a.g.e., vr. 408a. 
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dýran âlimlerin görüþlerini, delil olarak ileri sürdükleri ihya olayý ile
ilgili rivayetleri nakletmiþtir.759 

Üçüncü Derece ’de müellif, Ebeveyn’in ehl-i necat olmasýný Ha-
nif olmalarýna dayandýran âlimlerin görüþlerine; konuyla ilgili ileri
sürülen âyet ve rivayetlere yer vermiþtir. Bu görüþte olanlara göre
Hz. Peygamber’in ebeveyni Hanif olduðu gibi, diðer bütün ata ve
anneleri de tevhit üzere olan mümin kimselerdir. Bu arada müellif
Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn ve bütün peygamberlerin atala-
rýnýn mümin olduðunu ileri sürenlerce bir problem olarak ortaya çý-
kan Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý mý yoksa amcasý mý olduðu me-
selesine de deðinmiþ; ilgili bazý âyet ve rivayetleri zikrederek Azer’in
Hz. Ýbrahim’in amcasý olduðunu belirtmiþtir. Hz. Peygamber’in soy
silsilesinde bulunan bazý þahýslarýn tek tek isimlerini zikrederek iman
üzere olduklarý sadedinde ilgili rivayetlere yer vermiþtir. Ayrýca bü-
tün peygamberlerin atalarýnýn mümin olduklarýný ispatlamak için
peygamberlerin atalarýn mümin olduðuna dair rivayetleri zikretmiþ,
Nûr-u Muhammedî’den bahsetmiþtir. Müellif burada da tamamen
Suyutî’nin mezkur risalesinden nakillerde bulunmuþ; daha sonra
Hz. Peygamber’in nesep silsilesini zikretmiþ;760 tekrar tasrih etmek-
sizin, Suyutî’den nakillere giriþmiþtir.761 Müellif, bu bölümde açýkça
ifade ettiði üzere -diriltilmeleri kafir olarak öldüklerini ifade ettiði
için olsa gerek- Ebeveynin diriltilip iman ettiklerini kabul etmemiþ,
onlarýn en baþtan/asýl olarak Hanifler’den olduðunu vurgulamýþtýr.(
vr. 412a.)

Hatime bölümünde Hz. Peygamber’e eziyet etmenin hükmü
üzerinde durulmuþ; yine Suyutî’den Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî’nin
ilgili meþhur hükmü nakledilmiþ; daha sonra müellif de Ebe-
veyn’in kafir olduðunu söylemenin Hz. Peygamber’i rahatsýz ede-
bileceði için çok tehlikeli olduðunu, Hz. Peygamber’i kýnamak gi-
bi O’na noksanlýk iliþtirecek her hangi bir þeyi maksatlý olarak kul-
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759 Seyyid Mahmûd b. Ali a.g.e., vr. 408b-409a; krþ. Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 6-8.
760 Seyyid Mahmûd b. Ali, a.g.e., vr. 411a.
761 Seyyid Mahmûd b. Ali, a.g.e., vr. 409a-413a; krþ. Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 8-19.



lananýn kafir olacaðýný belirtmiþtir.762

Sayfa sayfa mukayeseli olarak yapýlan inceleme sonucu Seyyid
Mahmûd’un bu risalesinin, ilk iki sayfasý, hatime bölümünün bir
kýsmý ve iç sayfalarda bir kaç yer hariç tutulacak olursa, Suyutî’nin
Ebeveyn’le ilgili üçüncü risalesi olduðunu belirttiði763 ed-Derecü’l-
münîfe fi’l-âbâiþ’þ-þerife adlý risalesinin bir özeti olduðu anlaþýlmýþtýr.
Müellifin risalesinin bölümleme sýrasýnda kullandýðý ‘ed-derecetü’l-
ûl’a, ed-derecetü’s-sânî ve ed-derecetü’s-sâlis’ þeklinde bölümlere
ayýrmasýndan, risale içinde þiirlerle istiþhad edip delil olarak kullan-
dýðý mýsralara, iddiasýna delil olarak getirilen –birkaç delil hariç-
âyet ve hadislerle ilgili rivayetler ve cümlelere varýncaya dek aynýdýr.
Bununla birlikte müellif sadece bir yerde açýkça Suyutî ve risalesi
‘ed-Derecü’l-münîfe’ sinden bahsetmiþtir. Bu risalede –üçüncü bölüm-
de- belki de en önemli  olan husus, Seyyid Mahmûd’un Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðunu kabul edenlerin hemen tamanýnýn kabul ettiði
hususlardan biri olan Ebeveyn’in ihya olayýna olumsuz yaklaþýmýdýr.
Gerçekten Seyyid Mahmûd, Ebeveyn’in mümin olduðunu kabul et-
mesine ve risalesi büyük ölçüde Suyûtî’nin mezkur risalesinin bir
tür özeti olmasýna raðmen, o burada Suyûtî’den ayrýlmýþ ve Ebe-
veyn’in diriltilip iman ettiklerini kabul etmemiþtir. 

7- Enbâu’l-Istýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafâ

Bu risale, Katip Çelebi’nin müellifin isminin Muhammed b. el-
Hatîb Kasým er-Rev‘î olduðunu bildirdiði;764 bazý kayýtlarda ise
Muhyiddin Muhammed b. Hatip Kasým (Hatip Kasýmoðlu) olarak
geçen,765 Muhammed b. Kâsým el-Âmasî el-Hanefi’ye(Hatip Kasý-
moðlu) (ö. 940/1533) aittir. Risale ‘Enbâu’l-Istýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mus-
tafâ’ adýyla Süleymaniye Ktp. Çelebi Abdullah, 405, (vr. 79b-109b
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762 Seyyid Mahmûd b. Ali, a.g.e., vr. 413a-413b; krþ. Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s.19-20.
763 Suyutî, ed-Derecü’l-münîfe, s. 1.
764 Katip Çelebi, Keþfu’z-zünûn, I, 170, M.E.B, Ýst. 1971.
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Arp.)’da  kayýtlý bulunmaktadýr.
Hatip Kasýmoðlu, bu risalesinde ana tema olarak Ebeveyn’in

ehl-i necat ve mümin olduklarýný savunmaktadýr. O, bu kanaatini
ortaya koymak için özellikle Hz. Peygamber’in atalarýnýn seçilmiþ-
liði; Hz. Peygamber’in atalarýnýn hiç birinin gayr-i meþru iliþkiden
gelmediði; onlarýn öteden beri mümin ve yakýn atalarýnýn Hanif ol-
duklarý üzerinde durmuþtur. Müellif,  risalesinin baþýnda ve sonun-
da eserini Kanûnî Sultan Süleyman’a ithaf ettiðini açýklamaktadýr.
Müellif risalesinin baþýnda Hz. Peygamber’in soyunun þirk ve her
türlü rezilliklerden uzak, temiz ve necip ve  Ebeveyn’in ehl-i necat
olduðunu savunmuþ; konuyla ilgili âyet, hadis, rivayet ve saðlam
görüþleri derlemiþ olduðunu bizzat ifade etmiþtir. Müellif, Ebe-
veyn’in ehl-i necat olduðunu ispat etmekle Hz. Peygamber’in þeffa-
tine nail olmayý ümit etmiþtir. 

Hatip Kasýmoðlu’nun mezkur risalesi, ‘iki mukaddime, iki fasýl
ve bir hatime’ den oluþmaktadýr. Birinci Mukaddimede, müellif,
Hz. Peygamber’e hem saðlýðýnda hem de vefat ettikten sonra hür-
met etmenin bir Müslüman için zorunlu olduðunu vurguladýktan
sonra, Resûlullah’ýn (s.a.v) Hz. Adem’e kadar soy silsilesi vermiþ;
bu silsilenin Adnan’a kadar olan kýsmý üzerinde ittifak saðlandýðýný;
Adnan’dan Hz. Adem’e kadar olan silsilede ise farklý görüþler bu-
lunduðunu belirtmiþtir. Ýkinci Mukaddimede -net olarak ikinci mu-
kaddime þeklinde ayýrmasa da- Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu is-
pat sadedinde Nûr-Muhammed’i üzerinde özellikle durmuþ; Hz.
Peygamber’in zerre ve nurunun Hz.Adem’den beri daima seçilmiþ
temiz insanlar kanalýyla intikal ettiðini belirterek ilgili rivayetleri
nakletmiþtir. Ýlaveten Âmine’nin mümin olduðunu ortaya koyma sa-
dedinde hamileliði esnasýnda sýkýntý çekmemesi , bu dönemde bazý
peygamberleri rüyasýnda görerek kendisine Hz. Peygamber’i müjde-
lemeleri gibi Âmine’nin gördüðü bazý rüyalarý nakletmiþtir.766
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Birinci Bölümde, müellif, Adnanoðullarýnýn ve dolayýsýyla Hz.
Peygamber’in faziletlerine delâlet eden bazý âyetleri, Adnanoðulla-
rýnýn seçkinliði konusunda bazý hadisler ile kýssalarý zikretmiþtir. Bu
noktada özellikle “Andolsun ki içlerinden, kendilerine Allah’ýn âyetlerini
okuyan, kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti öðreten bir Pey-
gamber göndermekle Allah, müminlere büyük bir lütufda bulunmuþtur.”767

ile “Andolsun, size içinizden öyle bir Peygamber gelmiþtir ki sizin sýkýntýya ma-
ruz kalmanýz O’na çok aðýr gelir.”768 anlamýndaki âyetlerde geçen ‘min
enfüsikum’ ifadesi üzerinde durarak bunun en þereflinizden anla-
mýnda ‘min enfesikum’ þeklinde okunduðuyla ilgili rivayetleri nak-
lederek bu okuyuþ tarzýnýn Hz. Peygamber’in soyunun necipliðine
delâlet ettiði üzerinde durmuþtur. (vr. 82b-83b) Adnan Oðullarýnýn
seçkinliðini ortaya koyma açýsýndan Kabe bölgesinde oturan Ku-
reyþ’e ‘Ehlü’l-Mekke’, ‘Ehlü’l-Haram’, ‘Ehlullah’ denilerek saygý
gösterilmesini baþka bir delil olarak sunmuþtur. Keza Câhiliyye dö-
neminde Haniflerin varlýðýný zikretmiþ, Hz. Peygamber’in atalarý-
nýn isimlerini tek tek zikrederek her birinin mümin olduðuna delil
olabilecek rivayetlerin yaný sýra Hz. Nuh ile Hz. Ýbrahim arasýnda-
ki Hz. Peygamber’in soyu içinde kafir bulunmadýðýna iliþkin riva-
yetleri de nakletmiþtir. Ýlaveten Araplarýn kendi içlerinden ‘Muham-
med’ isminde bir peygamber geleceðini öðrendikleri için Muham-
med isminin yaygýn olduðunu ileri sürmüþtür. Müellif Hz. Peygam-
ber’in bütün atalarýnýn mümin olduðu kabulünün bir gereði olarak
Abdülmuttalib meselesine de deðinmiþ ve Abdülmuttalib’in mümin
olduðunu savunmuþtur. O, bunu ispat sadedinde Ebrehe Kabe’ye
saldýrdýðýnda Abdülmuttalib’in Ebrehe ile yaptýðý konuþma, Kabe
kapýsýnda yaptýðý dua, gördüðü rüya üzerine Zemmem Suyunu tek-
rar bulmasý, Hz. Peygamber’in kendisini Abdülmuttalib’e nisbet et-
mesi gibi rivayetleri nakletmiþtir.(vr. 83b-87b) Yine bu bölümde
bir taraftan Ebeveynin Haniflerden olduðuna dair nakillerde bulu-
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nurken, bir yandan da Ebeveynin diriltilip iman ettikleri konusu ile
Hz. Peygamber’e eziyet etmenin hükmüyle ilgili nakillere yer ver-
miþ; Ebeveyn’in ehl-i necat olmasýnýn faydalarýný isim zikretmeden
Suyutî’nin eserinden nakletmiþtir. Keza Hz. Peygamber’in Hz. Ýb-
rahim’e kadar bütün atalarýnýn muvahhid ve Hanif olduklarýna
delâlet eden bazý âyetler ile rivayetleri nakletmiþ, Bîsetten önce
Mekke ve Medine’deki Haniflerin isimlerini zikretmiþtir.769 

Ýkinci Bölümde müellif, karmaþýk bir þekilde çeþitli konulara de-
ðinmiþtir. Öncelikle Hz. peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid
olduðu þeklindeki görüþün -Þiayý kasdederek- sadece Ehl-i beyt’in
görüþü olduðu iddiasýna itiraz ederek bu görüþün ayný zamanda
Ehl-i sünnetin de görüþü olduðunu söylemiþtir. Ebeveyn’in dirilti-
lip iman etmeleri konusuna yine deðinerek bunu kabul etmeyenleri
red sadedinde Kurtubî, Ýbn Þahin, Suyutî gibi bazý âlimlerin görüþ-
lerini nakletmiþ; Hz. Musa ile Hz. Ýsa’nýn diriltme mucizelerinin
bir benzerinin Hz. Peygamber’e verildiðini bunun da Ebeveynin ih-
yasý olduðunu; ayrýca Ashab-ý Kehf ’in ahir zamanda diriltilip bu
ümmete dahil edileceðini ve Hz. Peygamber’in ikindi namazýný eda
edebilmesi için güneþin rücuu olayýný da örnek olarak zikretmiþtir.
Ebeveyn’in aleyhinde görünen (el-Bakara, 2/119, et-Tevbe, 9/113-
114) âyetlerin sebebi nüzullerine iliþkin tercih edilen görüþün Ebû
Talib hakkýnda olduðunu belirtmiþ; annesi hakkýnda istiðfar etmesi
için Hz. Peygamber’e izin verilmediðine dair rivayetler ile  annesi-
nin ve ayrýca babasýnýn cehennemde olduðunu ifade eden rivayetle-
ri de Suyutî’den büyük ölçüde yararlanarak senet ve metin açýlarýn-
dan eleþtirmiþtir. Ýlaveten Cahiliyye dönemi Araplarýnýn fetret ehlin-
den olduklarý, Ebeveyn’in de onlardan olduklarýna temas etmiþ; Hz.
Peygamber’in ve peygamberlerin atalarýnýn mümin olduklarýný ka-
bulde sorun oluþturan Azer meselesine de deðinerek Azer’in Hz.
Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý olduðuna, mecazen Kur’an’da baba-
sý olarak zikredildiðinden de bahsetmiþtir.(vr. 90a-102b.)
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Hatip Kasýmoðlu, bu bölümde hem el-Fýkhu’l-ekber’in Ebû
Hanîfe’ye aidiyeti hem de Ebû Hanife’nin oradaki ‘Resulullah’ýn
ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözü üzerinde de özellikle dur-
muþtur. Müellif  mezkur eserin Ýmam-ý Azam Ebû Hanîfe’ye deðil,
Ebû Hanîfe Muhammed b. Yusuf el-Buhârî’ye, hatta bazý rivayetle-
re göre h. 383’de vefat etmiþ olan Mýsýrlý Kâdýyu’l-Kudât Ebû
Hanîfe Nu‘man b. ‘Amdü’l-ma‘zebî‘ye ait olduðunun söylediðini
nakletmiþtir. Ayrýca Müellif, bizzat kendisinin eski bir el-Fýkhu’l-ekber
nüshasýnda ‘risalenin eski bir nüshasýnda bu çirkin/þenî ifadenin ka-
yýtlý olmadýðýný biz gördük.’ diyerek bazý eski nüshalarda böyle bir
sözün olmadýðýna dikkat çekmiþtir. Bunun sebebini ‘ya risalenin sa-
hibi  bu ifadeyi  hazfetmiþtir ya da risalenin sahibinden baþkasý onu
oraya yazmýþtýr.’ diyerek böyle bir ifadenin aslýnda hiç yazýlý olma-
dýðýna ve daha sonra baþkasý tarafýndan ilave edilmiþ olabileceðine
dikkat çekmiþtir. Müellif þayet böyle bir ifadenin mevcut olduðu ka-
bul edilecek olursa Ýmam-ý A’zam’ýn bu sözle ‘Ebeveyn küfür zama-
nýnda yani Cahiliyye zamanýnda ölmüþlerdir’ i kasdettiði þeklinde
anlaþýlmasý gerektiðini belirtmiþtir. O,  bu açýklamasýna “Onlar Süley-
man’ýn hükümranlýðý hakkýnda þeytanlarýn uydurduklarýna tabi oldular.”770

anlamýndaki âyette geçen ‘alâ mülkü Süleyman’ dan kasdedilenin ‘Sü-
leyman’ýn yönetimi zamanýnda/fî zemeni mülki Süleyman’ demek
olduðunu; bu tür ifadelerde ‘zaman’ takdir etmenin Araplar arasýn-
da yaygýn bir kullaným olduðunu belirtmiþ ve ayrýca bu kullanýma
“Hac, bilinen aylardýr/el-Haccu eþhurun ma ‘lûmât”771 âyetinin ‘hac vak-
ti’ demek olduðunu örnek göstermiþtir. (vr.104a-104b)

Hatime tamamiyle Ehl-i beyt’in fazilet ve menkýbelerine ayýrýl-
mýþtýr. (vr.106a-110a.)

Hatip Kasýmoðlu, risalesinde yer yer cedel metodunu (in kulte,
kultü) kullanmýþ, konuyla ilgili Suyutî’nin ‘Mesâliku’l-Hünefâ; el-
Fevâidü’l-kâmine (et-Ta‘zîm ve’l-minne) ve Neþru’l-alemeyni’l-münîfeyn’ ad-
lý eserlerinden fikir, kaynak, sistem ve üslup açýlarýndan oldukça ya-
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rarlanmýþ; zaman zaman uzun alýntýlar da yapmýþtýr. Müellif, alýntý-
lar yaparken gerektiði kadarýndan fazlasýný naklettiðini için sýkça ko-
nudan sapmýþ, konuyla pek de alakalý olmayan gereksiz ayrýntýlara
girmiþtir. Müellif ’in risalesinde her ne kadar þeklen bölümlere ayrýl-
mýþsa da sistematik olmadýðý, tasnifte tedahüller olduðu, tekrarlara
düþüldüðü dikkat çekmektedir. el-Fýkhu’l-Ekber’in Ebû Hanife’ye nis-
beti üzerinde özellikle durmuþ olmasý bu eserde en dikkat çeken bir
husustur.

8- el-Cevheretü’l-Mudiyye fî Ebeveyi Hayri’l-Beriyye

Bu risale, Necmeddin b. Salih b. Muhammed b. Abdullah b.
Ahmed b. Muhammed el-Hatib et-Timurtâþî el-Gazzî’ye (ö.
1055/1645) aittir. Risale, ‘el-Cevheretü’l-Mudiyye fî Ebeveyi Hayri’l-Beriy-
ye’ adýyla Süleymaniye Ktp.Çelebi Abdullah, 198, (vr. 1-10, Arp.Ne-
sih)’da kayýtlý bulunmaktadýr. 

Timurtaþî’nin bu risalesi, toplam on varaktan ibarettir ve Hz.
Peygamber’in Ebeveyni baþta olmak üzere bütün ecdadýnýn ehl-i ne-
cat olduðunu kabul esasýna dayanmakta; bizzat kendi ifadesine göre
ilgili rivayet ve nakilleri içermektedir. Bu itibarla daha ziyade bir der-
leme mahiyetindedir. Risale iki bab/bölüm ve bir hatime/sonuçtan
oluþmaktadýr. Birinci babda, Hz. Peygamber’in necip nesebi ve do-
ðumundan; Ýkinci babda, Hz. Peygamber’in Ebeveyni ve diðer ec-
danýnýn mümin olduklarýndan; Hatime’de ise Hz. Peygamber’in ai-
lesine karþý nasýl tavýr gösterilmesi gerektiðinden bahsedilmektedir.   

9- el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr

Bu risale Ýhyâu ‘ûlûmi’d-dîn þarihi olarak ünlü Ebü’l-Feyz Muha-
med Murtaza el-Hüseynî ez-Zebîdî  el-vasýti (ö.1205/1790.) tara-
fýndan telif edilmiþtir. Risale “el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr” (Akdu’l-
Cevheri’s-semîn adlý risaleler mecmuasý içinde ), s.158-162, ÝSAM. Ktp.
no: 11496’da matbu olarak kayýtlý bulunmaktadýr.

Murtaza ez-Zebîdî, risalesinin hemen baþýnda ‘her ilimde telîfâtý
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olan müteahhir âlimlerinden bazýlarýnýn (Suyûtî’yi kastederek) vali-
de-i Resûlullah hakkýnda telîfâtý olduðunu ve sonraki bir çok âlimin
de ona dayandýklarýný gördüðünü’ belirttikten sonra bu muhtasar ri-
salesini telif sebebini þöyle açýklamýþtýr: “Bazý dostlar bana, -bu ko-
nuda eski-yeni bir çok söz söylenmiþ olmasýna raðmen- bu mesele-
de hakkýn ortaya çýkmasý için, kendisine itimat edilecek, batýlý doð-
rudan ayýracak bir talikatta bulunmamý istediler, bunu üzerine top-
ladýðým þeylere ‘el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr’ adýný verdim.” Zebîdî’
nin bu sözlerinden konunun gündemde olduðu, zihinleri meþgul
edip inananlarýn kalplerinde bir takým tereddütler oluþturduðu ve ri-
salesinin de bir þerh veya ilave (haþiye-zeyl) mahiyetli olduðu açýkça
anlaþýlmaktadýr.

Zebîdî’nin çok kýsa olan bu risalesi toplam dört sayfadýr ve için-
de her hangi bir bölüm bulunmamaktadýr. Müellif, risalesine Hz.
Peygamber’in nesebinin temiz ve pak olduðunu belirterek ve bu hu-
susa konuyla ilgili meþhur olan takallüb âyetini772 delil getirerek gi-
riþ yapmýþtýr. O, risalesinde sadece Ebû Hanife’ye nispet edilen
‘Resûlullah’ýn ebeveyni küfür üzere ölmüþ, amcasý Ebû Talib kafir
olarak ölmüþtür.’ sözü üzerinde durmuþ ve isim vermeksizin þarih
Ali el-Kârî’nin ‘bu söz, Ebeveyn iman üzere ölmüþtür veya küfür
üzere ölmüþ, fakat daha sonra Allah onlarý diriltmiþ ve onlar  da
iman ederek bu imanla ölmüþtür, diyenlere reddiyedir.’ þeklindeki
yorumunu da eleþtirmiþtir. (s.158-159.)

Zebîdî, Ebû Hanîfe’ nin mezkur sözünü, el-Fýkhu’l-Ekber’in ona
aidiyeti; eser ona ait ise bu sözün Ebû Hanîfe’ye ait olup olmadýðý;
aynen bu þekilde söyleyip söylemediði ve aynen böyle söylemiþse
nasýl anlaþýlmasý gerekeceði açýlarýndan ele alýp incelemiþtir. Bu nok-
tada birinci ihtimalde müellif, diðer bazý âlimlerin de iddia ettikle-
ri gibi el-Fýkhu’l-Ekber’in Ebû Hanîfe’ye aidiyetinin sabit olmadýðýný
ileri sürmüþtür. Zira kitabýn tasnifi Ebû Hanîfe’ nin zamanýndaki
yaygýn tasnif gibi deðildir. Öyle olsaydý, bu mesele inanýlmasý vacip
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bir husus olmadýðý için temel akâid konularýný içeren bu eserinde
bu sözü söylemezdi. Gerçekten de Ýmam-ý Azam, bu risalesinde
yalnýzca en önemli itikadî meselelerden bahsetmiþtir ve bunlar için-
de yed meselesi, Hz. Peygamber’e noksanlýk vehmettiren bu mese-
le gibi hususlar bulunmamaktadýr. 

Ýkinci ihtimale göre eserin Ebû Hanîfe’ye aidiyeti doðru oldu-
ðu kabul edildiði takdirde bu sözün ayrýca deðerlendirilmesi gerek-
mektedir. Bu noktada Zebîdî, Zemahþerî ve isim vermediði diðer
bazý âlimlerden nakilde bulunarak, el-Fýkhu’l-ekber’deki bu sözün hi-
le ile sonradan sokuþturulduðunu; muhtemelen bunun Mutezile ve-
ya mülhidler tarafýndan yapýldýðýný; zira Mutezile ve mülhidlerin
ehl-i sünnet imamlarýnýn nice kitaplarý içine bir çok vesvese ve çir-
kinlikler sokuþturduklarýný ileri sürmüþtür.(s. 159)

Üçüncü ihtimale göre eserin ve mezkur sözün Ebû Hanîfe’ye
aidiyeti kabul edildiði takdirde, Zebîdî bu durumun istinsah esna-
sýnda meydana gelmiþ yazým hatasý veya müstensih tasarrufu olabi-
leceði üzerinde durmuþtur. Zebîdî’nin beyanýna göre dostu Mu-
hammed b. Hasan ed-Dýmeþkî el-Hanefî Baðdat’ta eski bir Fýkh-ý
Ekber nüshasýnda farklý bir ifadenin kayýtlý olduðunu görmüþtür. bu
kayda göre Ýmam-ý Az‘am’ýn ifadesi aynen þöyledir: “ve vâlidâ
Resûllahi mâ mâtâ ‘ale’l-küfri/ Resûllah’ýn ebeveyni küfür üzere öl-
memiþtir.”  Ancak Zebîdî’ye göre müstensih cümledeki ‘mâ’ nýn
tekrarlandýðýný görünce birinin fazla olduðunu zannederek ‘mâ’lar-
dan birini kaldýrmýþtýr. Sonra da bu yanlýþ nüsha yayýlmýþ, sonraki
gelenler de bu yanlýþ nüshaya tabi olmuþlardýr. Bu durumda her
hangi bir problem kalmamakta, tam aksine Ebû Hanîfe bu sözü, -
her ne kadar inanýlmasý vacip itikadî konulardan olmasa bile- Hz.
Peygamber’e ta’zîm için zikretmiþ olmaktadýr.(s.159-160.)

Dördüncü ihtimalde müellif, mezkur sözün Ebû Hanîfe tarafýn-
dan aynen ‘Hz. Peygamber’in ebeveyni küfür üzere ölmüþlerdir.’
þeklinde demiþ olduðu kabul edildiði takdirde bu beyanýn iki þekilde
deðerlendirilmesi gerektiði üzerinde durmuþtur. Buna göre a) Bura-
da Ebû Hanîfe’nin ‘Ebeveyn küfür üzere ölmüþlerdir.’ sözünün an-
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lamý ‘küfür döneminde öldüler./mâtâ alâ zamani’l-küfri.’ demektir.
Nitekim bazý nüshalarda ‘fi’l-küfri/ küfür içinde’ þeklinde kayýtlýdýr. 

b) Mezkur ‘küfür üzere öldüler’ sözü, ahkam-ý þeriyyeyi bilme-
yen kimsenin sorumlu tutulmadýðýný, mazur olduðunu ifade anla-
mýnda mecazdýr, hakiki anlamda þerî küfür deðildir. Çünkü þeriat gel-
meden önce, þeriatýn bildirdiði hususlarýn inkarý söz konusu olama-
yacaðý için böyle bir þey tasavvur edilemez. Zaten Ýmam-ý Azam’a
göre de fetret ehline gerekli olan sadece iman-ý aklîdir ve bu kimse
iman ederse sevaba nail olur. Üstelik cümlenin kuruluþuna göre en
uygun olan açýklama tarzý da bu açýklama þeklidir. Zira burada kas-
tedilen Ebeveyn’in hakiki anlamda kafir olduklarýný ifade etmek ol-
saydý cümlenin en açýk ve en veciz olarak ‘ve vâlidâ Resûlillahi ve am-
muhu Ebû Talib mâtû kâfirîne/ ve Resûlulah’ýn ebeveyni ve amcasý
Ebû Talib kafir olarak öldüler.’ þeklinde kurulmasý gerekirdi. (s. 160)

Murtaza ez-Zebîdî, konuya Müslüman’ýn Hz. Peygamber’e kar-
þý ahlâkî sorumluluðu açýsýndan yaklaþarak meseleyi diðerleri gibi
Hz. Peygamber’e eziyet etmeme açýsýndan da ele almýþ ve bunu “Hz.
Peygamber’e her hangi bir noksanlýk verecek veya hissettirecek ol-
masý sebebiyle Ebeveyn hakkýnda rasgele konuþmaktan sakýnmak
hem de ne sakýnmak gerekir.”773 sözleriyle ifade etmiþtir. Ona göre
Ebeveyn aleyhinde konuþmak Hz. Peygamber’i rahatsýz edebilir ve
O’na (s.a.v) eziyet vermenin sonunun ise dehþetli azap olacaðý
“Resûlullah’a eziyet edenler için çok dehþetli  bir azap vardýr.”774 anlamýnda-
ki âyetle sabittir. Müellif bu hususa Ýkrime b. Ebî Cehl’in þikayetini
de delil göstermiþtir. Bu rivayete göre Ýkrime b. Ebî Cehl, babasý
Ebû Cehl hakkýnda ileri geri konuþtuklarýný söyleyerek Hz. Peygam-
ber’e þikayette bulununca Resûlullah (s.a.v) ‘ölülere hakaret etmek
suretiyle dirilere eziyet vermeyiniz.’ buyurmuþlardýr. Zebîdî’ye göre
Ebû Cehil gibi küfrü sabit biri sebebiyle Hz. Peygamber böyle bu-
yurduðuna göre, küfrü sabit olmayan Ebeveyn hakkýnda rasgele ko-
nuþmak nasýl mümkün olabilecektir? Nitekim bazý âlimler büyük
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günahlardan dolayý insanlara lanet ve hakaret etmenin, insanlarýn na-
mus ve asaletlerine iftirada bulunmaya yol açacaðýný ileri sürerek
böyle bir davranýþý çok büyük günah kabul etmiþlerdir. Üstelik Hz.
Peygamber de “müminin ýrzý onun kaný gibidir.’ buyurmak suretiy-
le müminin namusunun kaný gibi masûn olduðunu vurgulamýþtýr.
Hz. Peygamber’in Ebeveyn’ine kafir demek, neredeyse gökler ve ye-
rin çatlayýp paramparça olacaðý , daðlarýn daðýlýp ufalanacaðý kadar
dehþetli büyük bir günahtýr. (s. 161)

Murtaza ez-Zebîdî, bu risalesinin sonunda Ebeveyn’in Ýslâm’ý
konusunda ‘Hadîkatus-safâ fî valideyi’l-Mustafa’ adýnýn verdiði daha
detaylý bir baþka risale yazdýðýný belirtmiþtir. Murtaza ez-Zebîdî, ‘el-
Ýntisar’ýný 1198 yýlýnýn Cemâde’s-sânî ayýnýn Cuma gecesi bir otu-
rumda yazdýðýný belirtmiþ; daha sonra bu risale 1205 senesinin Mu-
harrem ayýnda Ýsmail tarafýndan kopya edilmiþtir. (s. 161)

10- Sübülü’s-Selâm fî Hükmi Âbâi Seyyidi’l-Enâm

Bu eser, Muhammed b. Ömer el-Bâlî el-Medenî el-Hanefî’ye
(ö.m.1871) aittir. ‘Sübülü’s-Selâm fî Hükmi Âbâi Seyyidi’l-Enâm’ adýnda
kitap çapýnda olan bu eserin (143 sayfa) telifi müellif tarafýndan
h.1285 yýlýnda tamamlanmýþ, Ýstanbul’da el-Âmiretü’s-Sultâniyye
matbaasýnda h.1287’de basýlmýþtýr. 

Muhammed el-Bâlî’nin matbu olan bu eseri, bir mukaddime,
altý fasýl ve bir hatime’den oluþmuþtur. 

Mukadime’de Hz. Peygamber’in bazý hasaisinden (s.5-10); 
Birinci Bölüm’de, Hz. Peygamber’in atalarýndan her hangi biri

hakkýnda uygun olmayan þeylerle konuþmanýn haram olduðundan
( s.10-15); 

Ýkinci Bölüm’de, Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn aleyhinde
olduðu ileri sürülen iddialara verilen cevaplardan (s. 15-33); 

Üç ve Dördüncü Bölüm’de, Ebeveyn ile Hz. Peygamber’in diðer
atalarýnýn fetret ehlinden olduklarý, bu yüzden ehl-i necat olacaklarý ve
ahirette fetret ehlinden olanlarýn imtihan edileceklerinden (s. 33-75); 

Beþinci Bölüm’de, Hz. Peygamber’in bütün ecdad ve annelerinin
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muvahhid olduklarýndan (s. 75-103) bahsedilmiþtir. Müellif, Beþinci
Bölümü kendi içinde beþ kýsma/akde ayýrmýþtýr. Bu beþ kýsýmda ge-
nelden özele doðru  sýrasýyla Hz. Adem’den Abdullah’a; Hz.
Adem’den Hz. Nuh’a; Hz. Nuh’tan Hz. Ýbrahim’e; Hz. Ýbrahim’den
Hz. Muhammed’e dek Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn muvahhid
olduklarýndan bahsedilmiþtir. Beþinci kýsýmda ise Hz. Peygamber’in
bazý atalarýyla ilgili nakledilen rivayetler yer almaktadýr. 

Altýncý Bölüm’de Ebeveyn’in Hz. Peygamber’in duasýna binaen
diriltilip iman ettikleri incelenmiþtir. (s.103-115)

Hatime ise kendi içinde dört kýsma /kalâide (kolye) ayrýlmýþtýr. Bi-
rincisinde, ilk yaratýlan varlýk yani Nûr-u Muhammedî; ikincisinde,
Hz. Adem’in yaratýlmasý tamamlanmadan evvel Hz. Muhammed’in
Peygamber olduðu; üçüncünde, yaratýlan her þeyin Hz. Muhammed’in
hürmetine yaratýlmýþ olduðu; dördüncüsünde ise Hz. Muhammed’in
varlýk özünün/tînetinin aslý üzerinde durulmuþtur. (s.115-143)

Muhammed el-Bâlî’nin bu eseri Suyutî’nin mezkur risaleleri ile
konuyla ilgili diðer bazý kaynaklarla zenginleþtirilmiþ bir derleme
mahiyetindedir. Konuya yaklaþým ve deliller açýsýndan Suyûtî risa-
lelerinin paralelindedir. Eser, içeriðinin orijinalliðinden ziyade ko-
nuyla ilgili müstakil olarak en son telif edilen eser olmasý, risale ha-
cimlerini aþmýþ bulunmasý ve konunun dönemin ilgi alanlarýndan
birini oluþturmasý açýsýndan önem arz etmektedir.

B-Bazý Osmanlýca Yazma Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

1- Ravzatu’s-Safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa

Bu risale, doðma büyüme Ýstanbullu olan Nakþibendî tarikatý-
na mensup Osmanlý âlimi Vecdi Ahmed Efendi (ö1043/1633)775
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tarafýndan telif edilmiþtir. Risale Ravzatu’s-safâ fî vâlideyi’-Mustafa
adýyla Süleymaniye Ktp. Baðdatlý Vehbi, 115, (vr. 91a-118b,
Osm.)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

Vecdi Ahmed’in bu risalesi, müellif nüshasý olup hicrî bin otuz
sekiz (h. 1038) tarihinde Osmanlý Türkçe’siyle yazýlmýþtýr. Risale
toplam 27 varaktýr.  Müellifin kendi beyanýna göre onun bu risale-
si, Mýsýr emirlerinden Emîrullah Osman Bey’in emriyle daha önce
Hz. Peygamber’in Ebeveyni hakkýnda telif etmiþ olduðu risalesinin
bir özetidir. Ancak müellif böyle demekle birlikte Emîrullah Osman
Bey’in emriyle yazmýþ olduðu risalenin adýný açýklamamýþtýr.776 

Ebeveyn-i Resûlillah’ýn ehl-i necat olduðu görüþünü benimseyen
Vecdi Ahmed’in bu risalesi, Ýki bab ve bir hatimeden oluþmaktadýr.

Birinci Bab’da Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu benimseyenle-
rin delilleri ile bu kurtuluþa ermenin nasýllýðýna dair görüþler ele
alýnmýþtýr. Ebeveyn’in nasýl ehl-i necat olduklarý kendi içinde üç kýs-
ma ayrýlmýþ ve her fasýlda ilgili deliller serdedilmiþtir. Bu kýsýmlar:
a) Ebeveyn’in fetret ehlinden olduðu (vr. 92a-101b); b) Ebeveyn’in
Hanifler’den olduðu (vr. 101b-104b); c) Ebeveyn’in Hz. Peygam-
ber’in duasýna binaen diriltilip ve iman etmiþ olduðu þeklindedir.
(vr. 104b- 107b) 

Ýkinci Bab, Ebeveyn’in ehl-i necat olmadýðýný ileri sürenlerin
delilleri ve bunlara verilen cevaplarý içermektedir. (vr. 107b- 113b) 

Hatime, bazý ‘faide’ in ‘tenbih’leri içermekte olup bunlarýn üç
‘Faide’ ve dört ‘Tenbih’ in içeriði Hz. Peygamber’e eziyet etmenin
hükmüyle ilgili bazý fetva ve alýntýlardan ibarettir ki bunlarýn ta-
mamý Suyutî’nin konuyla ilgili risalelerinden isim tasrih etmeksi-
zin nakledilmiþtir. ‘Dördüncü Tenbih’de ise Suyutî’nin Mesâlikü’l-
Hünefâ’ sýnda777 cedel üslubu içinde Ebevey’in ehl-i necat olmadý-
ðý þeklinde karþýt görüþte olanlara dört fýkhî mezhepten deliller
getirerek yaptýðý açýklamalarý nakledilmiþ ve sonra da bu alýntýla-
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776 Vecdi Ahmed, Ravzatu’s-safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa, vr. 91b. Süleymaniye Ktp. Baðdatlý Veh-
bi, 115.

777 Vecdi Ahmed, a.g.e., vr. 115b-118a; krþ. Suyutî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 60-63.



rýn tercümesi yapýlarak risale bitirilmiþtir. (vr. 113b-118a)
Vecdi Ahmed’in bu risalesi, büyük ölçüde Suyutî’nin ‘Mesâliku’l-

Hünefâ’ sýnýn bir özeti gibidir. Konunun tasnifi, kaynaklar, deliller,
ifadeler ve yapýlan kýsa-uzun atýflar bunu göstermektedir.778 Ýlaveten
müellifin ‘Sübülü’n-necât’ diye atýfta bulunduðu Suyutî’nin konuyla
ilgili ‘es-Sübülü’l-celiyye’ adlý risalesi ile yine Suyutî’nin ‘et-Ta‘zîm ve’l-
minne’ ve ‘el-Makâmâtü’s-sündüsiyye’ risalelerinden de yararlanmýþ ol-
duðu yapýlan karþýlaþtýrmalar sonucu anlaþýlmýþtýr. Ayrýca her Müs-
lüman’ýn Hz. Peygamber’in þeref ve nesebine dil uzatmaktan sakýn-
masý gerektiðine dair Kemal Paþazâde’nin fetvasýndan bahsetme-
si779, müellifin Ýbn Kemal’in Ebeveyn hakkýndaki risalesini görmüþ
olduðunu ortaya koymaktadýr. 

Vecdi Ahmed’in risalenin belki de en dikkat çekici bir özelliði,
risalesinin –hatime kýsmý hariç- muhtelif yerlerinde ‘Faide’ adýyla
ara baþlýklar kullanmýþ olmasý ve buralarda bazý Arapça gramer tah-
lillerine (vr. 93a, 95a, 96a, 97a, 98b, 99a.); bazý ‘faide’lerde ise
mürsel hadis, mu‘dal hadis gibi ( vr. 110b, 111b) hadis usulü ko-
nularýna  yer vermiþ olmasýdýr. Risalenin dikkat çeken bir baþka
özelliði ise hadisler ile Suyûtî ve Kurtubî gibi âlimlerden yapýlan
alýntýlarýn önce Arapça olarak kaydedilmiþ sonra da Türkçe tercü-
melerinin  yapýlmýþ olmasýdýr. Mesela fetret hadislerini zikrettikten
sonra tercümelerini vermesi gibi- yapmýþ olduðu Arapça nakiller-
den sonra bu nakillerin Türkçe tercümelerini (vr. 94b-99a) vermiþ-
tir. Müellifin, okuyucularýn anlamasýna kolaylýk saðlamak için mi
yoksa -Mýsýr Emirî’ne sunulduðu düþünüldüðünde hacmi artýrmak
için gibi- baþka bir sebepten dolayý mý böyle bir yol izlediði pek an-
laþýlamamýþtýr. Vecdi Ahmed’in bu risalesi, gerek içerik ve gerekse
tasnif açýsýndan orijinal olmaktan ziyade -birkaç eser hariç- büyük
ölçüde Suyutî’nin risalelerinden derleme bir eser hüviyetindedir.
Ancak yine de hiçbir orijinalliði yok demek de doðru olmayabilir.
Zira –eðer bunlara orijinallik demek mümkünse- yine de Risale
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778 Vecdi Ahmed, a.g.e., vr. 92b-99a; krþ. Suyutî, Mesâliku’l-Hünefâ, s. 1-8.
779 Vecdi Ahmed, a.g.e., vr. 114b.
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içinde yer yer ‘faide’ adýyla ara baþlýklar þeklinde görülen, bazý gra-
mer ve hadis usulüne dair açýklamalar; çoðunlukla Hz. Peygam-
ber’e eziyet etmenin dinî hükmünden bahsedilen hatime kýsmýnda
‘faide ve tenbih’ þeklinde yer alan alýntýlar da yok deðildir. Ayrýca ri-
salenin orijinalliðini muhtevadan ziyade entelektüel ve ümera ara-
sýnda merak uyandýra gelen bir konuyu ele almasý açýsýndan bakýl-
dýðýnda risalenin orijinal bir konuyu ele almýþ olduðu þüphesizdir. 

2- Risâle fî Îmâni Ebevey-i Resûlillah

Bu eser, doðma büyüme Ýstanbullu olan son dönem Osmanlý
âlim ve Nakþibendî þeyhlerinden Müstakimzâde Sadeddin Süleyman
b. Muhammed Emin Efendi (ö. 1202/1787)780 tarafýndan telif edil-
miþtir. Risale ‘Risâle fî îmâni ebeveyi’r-Resûlillah’ adýyla Süleymaniye
Ktp., Hacý Mahmûd Ef. 1997. (vr. 28b-30a, Nesih, Osm.)’da kayýt-
lýdýr. Müstakimzâde’nin bu risalenin diðer bazý nüshalarý þunlardýr:
Müstakimzâde, Süleyman Sadeddin Ef., ‘Risâle fî Hakký’l-Ebeveyn’
(Mecmû‘atü’r-resâil), Türkçe yazma, 1238, Ýstanbul Merkez Ktp.
297-4 (002073).  krþ: Beyazýt Devlet Ktp. 297-4 (105621/8).

Müstakimzâde’nin Osmanlý Türkçe’siyle telif ettiði bu risalesi
toplam iki buçuk varaktan ibarettir. Risalede müstakil bölüm ve
baþlýklar bulunmamaktaysa da ‘birincisi, ikincisi…’ þeklinde ebe-
veyn lehindeki görüþler beþ madde halinde gruplandýrýlmýþtýr. Risa-
lenin adýndan da anlaþýlacaðý üzere bu küçük risalede Ebeveyn’in
aleyhinde olan görüþ ve delillere yer verilmemiþtir.

Birinci maddede Suyutî’nin Mesalikü’l-hünefa’sýna atýfta bulunu-
larak Ebeveyn’in Câhiliyye döneminde yaþadýklarý ve peygamber
gönderilmediði için kendilerine teblið ulaþmayan kimselerden ol-
duklarý üzerinde durulmuþ ve Eþ‘arî-Þafii âlimlerin ittifaký ile Ha-
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780 Müstakimzâde’nin çeþitli hacimlerde yetmiþ kadar eseri vardýr. Özellikle Devhatü’l-meþâyýh
adlý þeyhülislamlýk makamýnda bulunan zatlarýn tercüme-i hallerini bildiren eseri ünlüdür.
Bu biyoðrafik esere 1221 tarihine dek Ayýntaplý Hoca Münip Efendi, 1248’e kadar Muhas-
sýlzâde Süleyman Faik Bey, 1279’a kadar Mektubîzâde Abdülaziz Efendi tarafýndan zeyiller
yapýlmýþtýr. (Bursalý Mehmet Tahir, Osmanlý Müellifleri, I, 157-158.)



nefî âlimlerin çoðunluðuna göre kendisine teblið ulaþmayanlarýn
hiçbir dinî sorumluðu olmadýðý vurgulanmýþtýr.

Ýkinci maddede Ebeveyn’in fetret ehlinden olduklarý, (fetret ha-
dislerine sadece atýfta bulunularak) âhirette diðer bazý gruplarla bir-
likte imtihan edilecekleri ve Hz. Peygamber’in hürmetine bu imti-
handa itaat ederek muvaffak olacaklarý üzerinde durulmuþtur. 

Üçüncü maddede Ebeveyn’in küfür üzere ölmelerine raðmen
Hz. Peygamber’in hürmetine ve O’nun bir hasâisi olarak dirilti-
lip iman ettiklerinden bahsedilmiþtir. Ýhya meselesiyle ilgili riva-
yetlerin zayýf olmakla birlikte menakýp ve fadâil bahislerinde bu
kabil rivayetlerle amel olunduðuna deðinilmiþtir. 

Dördüncü maddede Fahreddin er-Razî’nin görüþüne atýfta bulu-
nularak sadece Ebeveyn’in deðil, Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn
mümin olduklarýndan bahsedilmiþ; ilgili rivayetlerden bir kaçý zikre-
dilmiþ; bu noktada Azer meselesine deðinilerek onun Hz. Ýbrahim’in
babasý deðil, amcasý olduðu, babasýna Tarah denildiði vurgulanmýþtýr.

Beþinci maddede ise Ebeveyn’in dinî konumu hakkýnda görüþ
beyan etmekten kaçýnan âlimlerin bulunduðu; bu âlimlerin Ebe-
veyn hakkýnda olumsuz bir beyanýn Hz. Peygamber’i incitebileceði
ihtimalinin bulunduðu; bu kimsenin melun ve cehennemlik oldu-
ðundan bahsedilmiþtir. Ýlaveten –Kemal Paþazâde’ye atýfta bulunu-
larak- Allah Teâlâ’nýn “Allah’ýn resûlüne eziyet edenlere elbette çok acýklý bir
azap vardýr.”781 beyaný ile Hz. Peygamber’in “Ölülere lanet etmeyi-
niz, bu durumda yaþayanlara sýkýntý verirsiniz.” sözü delil olarak ge-
tirilmiþtir. 

Müstakimzâde, bu çok kýsa risalesinin sonunda ilginç bir olayý
nakletmekten kendini alamamýþtýr. O, Hz. Peygamber’in annesi
Âmine’nin mümin olduðuna dair Þeyhu’l-imam Muhammed  el-
Kürdî el-Medenî’nin eserinde zikrettiði ilginç bir müþahedesini
nakletmiþtir. Buna göre Muhammed el-Kürdî Âmine’nin kabrini zi-
yaret edip Yâsîn suresini okumuþ; o okurken kabir içinden de Âmi-
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781 et-Tevbe, 9/61.
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ne’nin sureyi kendisiyle birlikte baþtan sona okuduðunu bizzat iþi-
tip görmüþ (mesmû‘ ve meþhûdum oldu) tür. 

Müstakimzâde’nin son derece muhtasar olan risalesinin, büyük
ölçüde Suyutî’nin Mesâlikü’l-hünefa’sýnýn çok kýsa bir özetinden iba-
ret olduðu söylenebilir. Müellifin, bu denli muhtasar risalesinde
Þeyh Muhammed el-Kürdî’nin ilginç bir olayýný zikretmeden ede-
mesi müellifin mutasavvýf kiþiliðine baðlanmalýdýr.

III- EBEVEYN-Ý RESÛL RÝSALELERÝ ÇEÞÝTLERÝ
A- Arapça Ebeveyn-i Resûl Risaleleri 

1- Lübbü’l-Ukûl fî Ebeveyi’r-Resûl : Bu risale kayýtlara göre Ebû
Bekir Ýbnü’l-Arabî, Muhammed b. Abdullah (ö. 543/1148) ait-
tir.782

2- Kitabu fî Ahvâli Vâlideyi’r-Resûl : Ebû Hâmid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzalî’ye (ö. 505/1111) ait olduðu ileri sürülen bu
risale ‘Kitabu fî Ahvâli Vâlideyi’r-Resûl’ adýyla (Evkaf, Baðdad, 2/9930-
9936)’da bulunmaktadýr.783

3- er-Risâletü’l-Beyâniyye fî Hakki Ebeveyi’n-Nebî : Þemseddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf  el-Mukrî
olan Ýbnü’l-Cezerî’ye (ö. 833/1429) tarafýndan telif edilen bu risale,
‘er-Risâletü’l-beyâniyye fî hakki ebeveyi’n-Nebî’ adýyla Süleymaniye Ktp.
Pertev Paþa, 603, (vr. 25b-38b Nesih)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

4- Celaleddin es-Suyûtî’nin Ebeveyn-i Resûl risaleleri :
Celaleddin es-Suyutî’nin (ö.911/1505) bu konuya tahsis ettiði

altý risalesi, Nazzâmiyye Üniversitesi Rektörü Seyyid Muhammed
Habîbullah Reþid el-Kadirî yönetimindeki musahhihler tarafýndan
neþredilmiþ ve Haydarabat’ta 1380/1961 yýlýnda üçüncü baskýsý ya-
pýlmýþtýr. Bu risaleler daha önce ana hatlarýyla tanýtýmý yapýlan
Mesâliku’l-hünefâ fî Vâlideyi’l-Mustafa; el-Makâmetü’s-Sündisiyye fi’n-nisbe-
ti’l-Mustafaviyye; ed-Derecü’l-Münîfe fi’l-Âbâi’þ-Þerîfe; et-Ta‘zîm ve’l-Minne
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782 Hatip Kasýmoðlu, Enbâu’l-ýstafâ, vr. 88b, Süleymaniye Ktp. Çelebi Abdullah, 405.
783 Salahuddin el-Müneccid, Mu‘cemu mâ üllife ‘an Resûlillah, s. 52, Kâhire, ts.



fî Enne Ebeveyi Resûlillah fi’l-Cenne; Neþru’l-Alemeyni’l-Münîfeyn fî Ýhyâi’l-
Ebeveyni’þ-Þerîfeyn; es-Sübülü’l-Celiyye fi’l-Âbâi’l-‘Aliyye’dir.

5- Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî : Bu risale, Ahmed b. Süley-
man Þemseddin Kemal Paþazâde’ye (ö. 940/1534) aittir. Risale, ‘Ri-
sale fî hakký Ebeveyi’n-Nebî’ adýyla Süleymaniye Ktp. Yazma Baðýþlar,
4145/4 (Arp. Nesih)’da kayýtlý bulunmaktadýr. Kemal Paþazâde’nin
bu risalesi daha sonra Ahmed Cevdet tarafýndan “Resâil-i Ýbn Kemal’
adýyla h.1316 yýlýnda Ýstanbul Ýkdam Matbaasýnda risaleler mecmu-
asý içinde neþredilmiþtir.784

6- Enbâu’l-Istýfâ fî Hakký Âbâi’l-Mustafâ : Bu risale, , Muham-
med b. Kâsým el-Âmasî Ýbnü’l-Hatip el-Kâsým (Hatip Kasýmoðlu)
(ö. 940/1533) tarafýndan telif edilmiþtir. Risale ‘Enbâu’l-Istýfâ fî
Hakký Âbâi’l-Mustafâ’ adýyla Süleymaniye Ktp. Çelebi Abdullah,
405, (vr. 79b-109b Arp.)’da kayýtlý bulunmaktadýr. 

7- Te’dîbü’l-Mütemerridîn fî Ýslâmi’l-Ebeveyn : Bu risale, Abdü-
lahad en-Nûrî b. Musluhiddin Mustafa Safavî es-Sivasî el-Hal-
vetî’ye(ö. 1061/1651) aittir. Risale, ‘Te’dîbü’l-Mütemerridîn fî Ýslâmi’l-
Ebeveyn’  adýyla Üsküdar Selim Aða Ktp. Hüdâî Ef. 297-4 (960)’da
kayýtlý bulunmaktadýr.  Müellifin bu risalesinin orijinali Arapça ol-
makla birlikte sonradan özetlenerek Osmanlý Türkçe’sine çevrilmiþ
nüshalarýnýn yaný sýra, zaman zaman farklý isimlerle Süleymaniye,
Beyazýd Devlet, Üsküdar ve Ýstanbul Merkez Kütüphaneleri gibi
kütüphanelerde çeþitli nüshalarý bulunmaktadýr.785 

8- Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî : Risale bu isimle Süleymani-
ye Ktp. Baðdatlý Vehbi, 621, (vr. 1-56, Arp. Nesih)’da kayýtlýdýr.

Ebeveyn’i Resûl Risaleleri

257

784 Kemal Paþazâde’nin bu risalesinin tanýtým ve deðerlendirilmesi hakkýnda geniþ bilgi için bk.
Mustafa Akçay, “Kemal Paþazâde ve ‘Fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî’ Adlý Risalesinin Tahlil ve De-
ðerlendirilmesi”, EKEV Akademi D., sy. 22, s. 127-142, Kýþ, 2005. 

785 Abdulahad Nurî’nin bu risalesinin bazýlarý nüshalarý þöyledir: Abdülahad Efendi, Þeyhza-
de; ‘Risaletün Þerîfetün Kýbâletün Latîfetün Fî Hayriyyeti’l-ebeveyn’, Üsküdar Selim Aða Ktp.
Hüdâî Efendi/960;  Abdülahad Nuri Efendi, ‘Necât-ý Ebeveyn-i Mustafaviyye’ Beyazýd Dev-
let Ktp. Veliyyüddin Efendi/1827, 297.7 (001827), (vr. Nesih, 88-102);  Abdülahad Nurî,
‘Te’dîbü’l-Mütemerridîn fî Ýslâmi’l-Ebeveyn’ Süleymaniye Ktp., Pertev Paþa, 628, (vr. 101b-
115a, Osmanlýca). Abdülahad Nûrî’nin mezkur risalesinin tanýtým ve deðerlendirilmesi
hakkýnda geniþ bilgi için bk. Mustafa Akçay, “Abdülahad Nûrî’ye Göre Hz. Peygamber’in Ebe-
veyninin Dinî Konumu”, Cumhuriyet Üniversitesi, ÝFD., IX/1, 2005, s. 125-160.



Risale ayný yerde Yahya Sýbt Nûreddin el-Marsafî’ye ait olarak gös-
terilmiþtir. Ancak tarafýmýzdan yapýlan karþýlaþtýrmalý incelemede ri-
salenin müellifinin mezkur kiþi deðil, Suyutî olduðu ve eserin de
Suyutî’nin ‘Mesâlikü’l-Hünefa’ sýnýn bir baþka nüshasý olduðu anlaþýl-
mýþtýr. Risalenin sonundaki ‘Allah’a hamd ve þükürler olsun ki bu
eser, acz ve noksanlýðýný itiraf eden ve Rabbinden lütuf uman Þeyh
Nureddin el-Marsafî’nin torunu hakîr kul Yahya’nýn  eliyle tamam-
lanmýþtýr. (teme zâlike…alâ yedi’l-abdi’l-hakîr…Yahya sýbtý Þeyh
Nureddin el-Marsafî)’ þeklindeki müstensihin adýný belirten kayýt,
yanlýþlýkla müellifin adý zannedilerek risale müstensihe nispet edil-
miþtir. 

9- er-Risâletü’r-Rüsüliyye : Bu risale, Þeyh Bekir b. Ali el-Üs-
küdârî’ye (ö ?) ait olup ‘er-Risâletü’r-Rüsüliyye’ adýyla Süleymaniye Ktp.
Hacý Mahmut Ef. 4426, (v. 1b-9a Arp.)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

10- Birru Vâlideyi Hayri’l-Verâ : Cemaleddin Ebû Ömer es-Sey-
yid Mahmûd b. Ali el-Kadirî’ye (ö.?) ait olan bu risale, bu isimle
Süleymaniye Ktp. Pertev Paþa, 626, (vr. 406b-414a, Arp.)’da kayýt-
lý bulunmaktadýr.

11- Edilletü’l-Mu‘takadi Ebî Hanife fî Ebeveyi’r-Resûl : Ebu’l-
Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevî Ali el-Kârî’ye
(ö. 1014/1605) ait olan bu risale, ‘Edilletü’l-mu‘takadi Ebî Hanife fî
ebeveyi’r-Resûl’ adýyla Süleymaniye Ktp. Yahya Tevfik, 1736/444, (vr.
13a-36a, Arp., Nesih.)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

12- Risale fî Ebeveyni’r-Rasûl : Saçaklýzâde Muhammed b. Ebû
Bekir el-Maraþî’ye (ö.1144/1732) ait olan bu risale, ‘Risale Fî Ebevey-
ni’r-Rasûl’ adýyla Süleymaniye Ktp. Kasidecizâde, 726/2, (vr. 41b-
48a)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

13- el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr : Murtaza ez-Zebîdî, Ebü’l-
Feyz Muhamed Murtaza el-Hüseynî ez-Zebîdî el-Vasýtî’ye
(ö.1205/1790.) aittir. Risale “el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr” adýyla
(Akdu’l-Cevheri’s-semîn adlý risaleler mecmuasý içinde), s. 158-162,
ÝSAM. Ktp. no: 11496. kayýtlý bulunmaktadýr.
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14- Mürþidü’l-Hüdâ fî Hakk Âbâyi’r-Resûl : Bu risale Nuh b.
Mustafa el-Konevî el-Mýsrî el-Hanefi’ye (ö.1070/1656) aittir.
Risale bu isimle Beyazýt Devlet Ktp. Veliyyüddin Efendi (22b-164)
de kayýtlýdýr.

15- Risale fî Ebeveyi’n-Nebi : Bu risale Zeyni Çelebi, Zeynuddin
Muhammed Þah b. Muhammed el-Fenârî’ye (ö-926/1520) aittir.
Katip Çelebi, müellifin Haleb kadýsý olduðunu ve bu risalesinde
Hz. Peygamber’in sadece ebeveyninin deðil, bütün peygamberlerin
anne-babalarýnýn iman üzere öldüklerini savunmakta olduðunu
belirtmiþtir.*

Zeyni Çelebî’nin bu risalesi Risale fî Ebeveyi’n-Nebî adýyla
Süleymaniye Ktp. Fatih (vr.35-37) de ve Kayseri Raþid Efendi Ktp.
Raþid Efendi’de kayýtlý bulunmaktadýr.

B- Osmanlýca Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

1- Ebevey-i Resûlillah Beyanýna Dair : Katip Çelebî’ye (ö.
1067/1656) ait olan bu risale, aslýnda müstakil bir risale olmayýp
Katip Çelebi’nin en son eseri olan786 ‘Mîzânu’l-Hak fî Ýhtiyâri’l-ehakk’
adlý içinde çeþitli konularýn yer aldýðý Osmanlýca eserinin sekizinci
bölümüdür. Mîzânu’l-Hakk’ýn Osmanlýca bir nüshasý Süleymaniye
Ktp. Lala Ýsmail / 694’de bulunmaktadýr.

Katip Çelebi’nin bu risalesi daha sonra Latin alfabesiyle iki kez
neþredilmiþtir. Ýlk neþri, ‘Katip Çelebi, Mizânu’l-Hak’ adýyla Tercü-
man Yayýnlarý 1001 Temel Eser, Ýst. 1980’de yapýlmýþtýr. Ýkinci neþ-
ri, Süleyman Uludað ve Mustafa Kara tarafýndan Mizânu’l-hak fî ih-
tiyâri’l-ehakk (Ýslam’da Tenkid ve Tartýþma Usulü) adýyla Marifet Yay., Ýst.
1990’da yapýlmýþtýr.

2- Ravzatu’s-Safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa : Bu risale, Vecdi Ah-
med’e (ö.1043/1633) aittir. Risale, ‘Ravzatu’s-safâ fî vâlideyi’-Mustafa’
adýyla Süleymaniye Ktp. Baðdatlý Vehbi, 115, (vr. 91a-118b,
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Osm.)’da kayýtlý bulunmaktadýr.
3- Risâle fî Îmâni Ebeveyi’r-Resûlillah : Müstakimzâde Sadeddin Sü-

leyman b. Muhammed Emin Efendi’ye (ö. 1202/1787) ait olan bu ri-
sale, ‘Risâle fî îmâni ebeveyi’r-Resûlillah’ adýyla Süleymaniye Ktp., Hacý
Mahmûd Ef. 1997, (vr. 28b-30a, Osm.)’da kayýtlý bulunmaktadýr.

4- Tercüme-i Risâle-i Daðýstânî fî Hakký Ebeveyni’l-Muhteremeyn:
Bu risale, Ali b. Sadýk b. Muhammed b. Ýbrahim b. Hüseyin b.
Muhammed ed-Daðýstanî’nin (ö.1199/1785) ‘Risale fî Ýsbati’n-Necât
ve’l-Ýman li Valideyi Seyyidi’l-Ekvân’ adlý eserinin Osmanlý Türkçesine
çevirisidir. Gevrekzâde Hasan tarafýndan tercüme edilmiþtir. Eser,
‘Tercüme-i Risale-i Daðýstânî fî Hakký Ebeveyni’l-Muhteremeyn’ adýyla Ýs-
tanbul Merkez Ktp., Türkçe yazma, 297-4 (001859)’da kayýtlý bu-
lunmaktadýr.

C- Ýsimleri Tespit Edilebilen Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

1- Kitabu fî Ahvâli Vâlideyi’r-Resûl : Bazý kaynaklarda belirtil-
diðine göre bu risale, Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed el-
Gazzalî’ye (ö. 505/1111) nispet edilmektedir. Risale, ‘Kitabu fî
Ahvâli Vâlideyi’r-Resûl’ adýyla(Evkaf, Baðdad, 2/9930-9936)787

kayýtlý bulunmaktadýr. Ancak risaleye henüz ulaþýlamamýþtýr.
2- Lübbü’l-Ukûl fî Ebeveyi’r-Resûl : Hatip Kasýmoðlunun kendi-

sine ait Ebeveyn-i Resûl risalesinde bildirdiðine göre Ebû Bekir ib-
ni’l-Arabî, Muhammed b. Abdullah el-Eþbîlî’nin (ö.543/1148)
‘Lübbü’l-Ukûl fî Ebeveyi’r-Resûl’ adýnda bir risalesi bulunmaktadýr.788

Ancak bu risaleye henüz ulaþýlamamýþtýr.
3- Hedâya’l-Kirâm fî Tenzîhi Âbâi’n-Nebî : Salahuddin el-Mü-

neccid tarafýndan bu risalenin Yusuf  b. Abdullah el-Bedî‘î ed-
Dýmeþkî el-Halebî’ye (ö. 1073/1662) ait olduðu belirtilmiþtir.789

4- Sedâdu’d-dîn ve Sedâdu’d-deyn fî Ýsbâti’n-necât fi’t-Derecâti
li’l-Vâlideyn : Seyyid Muhammed b. Abdürresûl b. Abdüsseyyid b.
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787 Salahuddin el-Müneccid, Mu‘cemu mâ üllife ‘an Resûlillah, s. 52.
788 Hatip Kasýmoðlu, Enbâu’l-ýstafâ, vr. 88b, Süleymaniye Ktp. Çelebi Abdullah, 405.
789 Salahuddin el-Müneccid, a.g.e., s. 53.



Abdürresûl el-Berzencî eþ-Þehrezûrî el-Hüseynî’ye (ö. 1103/1691)
aittir. Halil Ýbrahim Kutluay, Ali el-Kârî ile ilgili eserinde bu esere
atýfta bulunmaktadýr.790

5- Mürþidu’l-Hüdâ fî Necâti Ebeveyi’n-Nebiyyi’l-Mustafa : Halil
Ýbrahim Kutluay’ýn belirttiðine göre Ýbrahim b. Mustafa Vehdî er-
Rûmî (ö. 1126/1714)’nin  ‘Mürþidu’l-Hüdâ fî Necâti Ebeveyi’n-Ne-
biyyi’l-Mustafa’ isimli bir risalesi bulunmaktadýr.791

6- Vecdi Ahmed’in Risalesi : Vecdi Ahmed, ‘Ravzatu’s-safâ fî vâli-
deyi’-Mustafa’ adlý risalesinde, bu risalenin kendisinin daha önce yaz-
mýþ olduðu baþka bir risalesinin muhtasarý olduðu belirtmiþ ancak
söz konusu ettiði risalesinin adýný zikretmemiþtir.

7- Matla‘i’n-Neyyireyn fî Ýsbati’n-necât ve’d-Derecât li Vâlidi Seyyi-
di’l-Kevneyn : Kayýtlarda Ahmed b. Ali el-Menînî ed-Dýmeþkî’nin
(ö.1172/1759) bu isimli bir risalesinin olduðu belirtilmiþtir.792

8- Risale fî Ýsbati’n-Necât ve’l-Ýman li Vâlideyi Seyyidi’l-Ekvân : Sa-
lahaddun el-Müneccid’in beyanýna göre Ali b. Sadýk b. Muhammed b.
Ýbrahim b. Hüseyin b. Muhammed ed-Daðýstanî’nin (ö.1199/1785)
‘Risale fî Ýsbati’n-Necât ve’l-Ýman li Vâlideyi Seyyidi’l-Ekvân’ adlý (yazma,
Dýmaþk, ts.) bir risalesi bulumaktadýr.793

9- Hadîkatu’s-safâ fî Valideyni’l-Mustafâ : Baðdatlý Ýsmail Pa-
þa’nýn kaydettiðine göre Ebü’l-Feyz Muhamed Murtaza el-Hüseynî
ez-Zebîdî el-Vasýtî’nin (ö.1205/1790.) ‘Hadîkatu’s-Safâ fî Valideyni’l-
Mustafâ’ adlý bir risalesi bulunmaktadýr.794 Zebîdî’nin bizzat kendisi
de  “el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr” adlý, tanýtýmýný yaptýðýmýz toplam
dört sayfalýk muhtasar risalesinin sonunda Ebeveyn’in mümin oldu-
ðuna dair ‘Hadîkatus-safâ fî valideyi’l-Mustafa’ adýnýn verdiði mufassal
bir baþka risale yazdýðýný belirtmiþtir.795 

10- el-Kavlu’l-Muhtar fîmâ Yete‘allaku bi Ebeveyi’n-Nebiyyi’l-
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790 Halil Ýbrahim Kutluay, el-Ýmam Aliyyu’l-Kârî ve eseruhu fî ‘ilmi’l-hadîs, s.106. 
791 Salahuddin el-Müneccid, a.g.e., s. 52.
792 Baðdatlý Ýsmail Paþa, Îzâhu’l-meknûn fi’z-zeyli ‘alâ Keþfu’z-zünûn, II, 500.
793 Salahuddin el-Müneccid, a.g.e., s. 52.
794 Baðdatlý Ýsmail Paþa a.g.e., I, 398.
795 Murtaza ez-Zebîdî, el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr, s. 161.



Muhtâr: Kayýtlarda Ebu’l-Abbas, Ahmed b. Ömer ed-Deyrebî el-
Mýsrî’ye (ö. 1151/1738) ait ‘el-Kavlu’l-Muhtar Fîmâ Yete‘allaku bi Ebe-
veyi’n-Nebiyyi’l-Muhtâr’ adlý bir risalenin mevcudiyetinden bahsedil-
miþtir.796

D- Müellifleri Belli Olmayan Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

Ülkemizin çeþitli kütüphanelerinde kayýtlý olarak gözüken fakat
müellifleri zikredilmeyen ona (10) yakýn Ebeveyn-i Resûl Risalele-
ri bulunmaktadýr. Bu risalelerin neden müelliflerinin kayýtlarda yer
almadýðý henüz belli deðildir. Müellif isimlerinin zikredilmediði bu
risalelerin her hangi bir yerinde müellifinin kim olduðuna dair hiç-
bir bilgi olmadýðýndan; risalelerde  müellif isimleri veya buna ýþýk
tutacak bazý kayýtlar olduðu halde kayýtlara geçilirken gözden kaçý-
rýldýðýndan mý yoksa genellikle müellif adlarý ilk ve son sayfalarda
kayýtlý olan risalelerin ilk veya son varaklarý eksik olduðundan dola-
yý mý müelliflerinin isminin kayýtlarda yer almadýðý anlaþýlamamýþ-
týr. Þimdilik müellifleri belli olmadýðý kaydedilen bu risaleler üze-
rinde karþýlaþtýrmalý olarak yapýlacak çalýþmalar, muhtemelen bu
eserlerin kimliðinin tesbit edilmesini saðlayabilecektir. Nitekim bu
konuda verilebilecek ilk örnek kendi kütüphanemizde ilk sayfalarý
kopmuþ Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunan bir risaledir. Bu
risale eksik sayfalarý hariç sekiz varaktan ibarettir. Nesih yazýyla ya-
zýlmýþ Arapça bir eserdir. Hangi tarihte istinsah edildiði belli deðil-
se de risalenin sonundaki kayýtan anlaþýldýðýna göre, Müftüzâde
Mahmûd Efendi’nin talebelerinden Þaban b. Muhammed tarafýn-
dan istinsah edilmiþtir. Ayrýca yine son varakta ‘semmeytuhâ es-
Sürûr ve’l-ferâh’ kaydýndan bu risalenin Saçaklýzâde Muhammed el-
Maraþî’ye ait olduðu anlaþýlmaktadýr. Ayrýca bire bir yaptýðýmýz kar-
þýlaþtýrmada risalenin Maraþî’ye ait olduðu ve bu nüshanýn ilk say-
falarýnýn kaybolduðu açýkça anlaþýlmýþtýr.
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796 Baðdatlý Ýsmail Paþa, a.g.e., II, 253.



Türkiye’nin muhtelif kütüphanelerinde müellifleri zikredilme-
yen Ebeveyn-i Resûl risaleleri þunlardýr:

1- Risale fî Hakký Ebeveyn : Risale, Afyon Gedik Ahmed Paþa
Ktp. 297 (018368), (vr. 98-103+1)’de kayýtlýdýr. Bu risale,
h.1299 tarihinde Ali Feyzi b. el-Hâc Osman tarafýndan 
istinsah edilmiþtir.

2- Ebeveyn-i Resûl Hakkýnda Risale : Süleymaniye Ktp. 
Erzincan, 297.9 (000141/6), (vr. 288b-294a).

3- Risale fi’l-Ebeveyni’l-Kerîmeyn : Süleymaniye Ktp. Hacý 
Mahmut Ef., 297.3 (000697/2), (vr. 3-5).

4- Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî : Süleymaniye Ktp. Esad 
Efendi, 297.3 (001364-04), (vr. 23-25, Talik).

5- Risale fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî : Süleymaniye Ktp. Lâleli, 
297.3 (003720-13), (vr. 126-136, Nesih).

6- Risale fî Hakký Ebeveyni’r-Resûl : Süleymaniye Ktp. Hafid 
Efendi ve Eki, 297.3 (000179-05); (vr. 14-17, Nesih).

7- Suret Fetâvâ fî Ebeveyni’l-Mustafa : Süleymaniye Ktp. 
Fatih, 297.55 (005293-11); (vr. 315-321, Nesih).

8-  Risale fî Hakký Ýmaný Ebeveyi’n-Nebî : Koca Ragýb Paþa 
Ktp., 000 (001471), (vr. 52-57).
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DEÐERLENDÝRME VE SONUÇ

Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn dinî konumlarý hakkýnda hem
Þii-Sünnî mezhepler arasýnda hem de Sünnî Ýslâm âlimleri içinde
köklü bir fikir ayrýlýðý ortaya çýkmýþtýr. Bu ayrýlýk Ebeveyn’in mümin
olup olmadýðý þeklindedir. Taraflar kendi görüþlerini daha ziyade ilgi-
li gördükleri rivayetlerle destekleme yolunu tercih etmiþlerdir. Prop-
lemin aðýrlýklý olarak rivayetler üzerinden deðerlendirilmesi, konuyla
ilgilenen âlimlerin düþünce esnekliklerini oldukça sýnýrlandýrmýþtýr.
Doðrusu meselenin genelde rivayetler çerçevesinde ele alýnmasý, hem
konunun tarihsel içerikli özelliðinden hem de ilgilenen âlimlerin mes-
lekî-ilmî ihtisaslarýndan kaynaklanmýþtýr. Zira Ebeveyn meselesi, -bir
ikisi hariç- kelâmcýlar tarafýndan deðil, daha ziyade rivayet âlimleriy-
le mutasavvýflar tarafýndan incelenmiþtir. Bu iki husus, proplemin
çerçevesinin rivayetlerle belirlenmesinde etkili olmuþtur.

Burada öncelikle Ebeveyn’in dinî durumlarý hakkýnda taraflar-
ca ileri sürülen, fakat tarafýmýzdan proplemli görülen bazý hususlar
üzerinde durulacaktýr. Bu doðrultuda ilk söylenebilecek husus, ta-
raflarýn kendi görüþlerini ispat sadedinde sunduklarý naslarýn genel
nitelikleridir. Gerçekten taraflarca ileri sürülen naslar göz önüne
alýndýðýnda konuya iliþkin âyetlerin delâletlerinin zannî; hadis ve di-
ðer rivayetlerin çoðunun ise sübût  ve delâlet açýsýndan zaaflar taþý-
dýðý açýkça görülmektedir. Ýleri sürülen delillerin bu genel niteliði,
konunun üzerinde bunca durulmasýna raðmen bir polemik konusu
olarak çözümsüz kalmasýnda etkili olmuþtur. Nitekim Suyutî de
‘þüphe yok ki bu meseleye iliþkin kitaplarýmýzda yer alan illetli oldu-

265



ðu bilinen bazý deliller ve bunlara dayanan cevaplar vardýr. Bu itibar-
la bunlarla ayrýca meþgul olmaya gerek yoktur…’ diyerek delillerin bu
genel zaafýný itiraf etmek zorunda kalmýþtýr.797 Aslýnda konunun kesin
olarak çözülememesinde meselenin âhiretle alakalý gaybî keyfiyetler-
den olmasý; sýrf Allah’ýn ilim, irade, adalet ve rahmet gibi sýfatlarýyla
iliþkili bulunmasýnýn aðýr basmasýndan kaynaklandýðýný söylemek de
gerekmektedir. Zira haklarýnda kesin tarihî bulgular veya naslar olma-
dýðý takdirde bireylerin dinî inançlarýnýn ne olduðunu belirlemek he-
men hemen imkânsýz gibidir. Eldeki zannî delillerle varýlabilecek ni-
haî nokta da olumlu veya olumsuz tahminde veya zann-ý galipte bu-
lunmaktan ibarettir. Ýhtimaller üzerine kesin hüküm bina edilemeye-
ceði ise bir mütearifedir. Ayrýca konunun çözümsüz kalmasýnda
siyâsî- dinî polemik konusuna dönüþmesini de eklemek gerekir.

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn iddialarýný des-
teklemek için ileri sürdükleri temel argümanlardan biri olan Ebe-
veyn’in diriltilip iman ettikleri hususu, onlarýn ehl-i necat olmadýðý-
ný savunanlar tarafýndan özellikle eleþtiri konusu yapýldýðý görül-
mektedir. Ýþin doðrusu Ebeveyn’in diriltilip iman etmeleri, sadece
karþýt görüþtekiler tarafýndan deðil, Ebeveyn’in ehl-i necat olduðu-
nu savunanlardan tarafýndan da pek hüsnü kabul görmediði; yine
de kaynaklarda yer aldýðý için kendi kanaatlerini destekleyen bir ih-
timal olarak kullandýklarý görülmektedir. Nitekim Hatib el-Bað-
dadî, Dârekutnî, Ýbn Þahin, Kurtubî, Ýbn Münîr, Suyutî gibi âlim-
ler konuyla ilgili gerek Hz. Aiþe, gerekse diðer kanallarla gelen di-
ðer bütün rivayetlerin zayýf olduðunu kabul etmek zorunda kalmýþ-
lardýr. Hatta Abdülahad Nûrî gibi âlimler, Ebeveyn’in ihyasýna risa-
lelerinde yer vermekle birlikte bu durumu þüphe ile karþýlamýþ; Sey-
yid Mahmud gibi müellifler ise diriltilme olayýný baþtan kabul etme-
miþlerdir. Dahasý bu rivayetin sýhhat açýsýndan taþýdýðý zaaftan olsa
gerektir ki Ebû Nu‘aym, Kadý Ýyaz ve –ilgili risalelerinde zikretme-
sine raðmen- Suyutî, Hz. Peygamber’in ölüleri diriltmeyle ilgili
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mucizelerinden bahsederken Ebeveyn’in ihyasýna yer vermemiþler-
dir.798 Ancak Suyûtî, ‘Veda Haccý esnasýnda vuku bulan mucizeler
babýnda’ sadece Hz. Peygamber’in annesinin diriltilip iman etme-
siyle alakalý, senedinde meçhullerin bulunduðunu söylediði Hz. Ai-
þe’den bir rivayeti zikretmekten geri durmamýþtýr.799 Ayrýca Suyutî,
selef-halef bir çok hadis ülemasýnýn Hz. Peygamber’in anne ve ba-
basýnýn diriltilip iman etmelerini Resûlullah’a özgü hasais, mucize,
menakýb cümlesinden kabul ettiklerini; bu konudaki rivayetlerin
zayýf olmakla birlikte bu tür menakýb ve fadail konularýnda hoþ gö-
rülebileceðini ve muteber kabul edildiðini; hadis imamlarýnýn me-
nakýb konularýnda bundan daha zayýf rivayetleri naklettiklerini be-
lirtmiþtir.800 Suyûtî böyle yapmakla daha baþtan bu tür rivayetlerin
sýhhati hakkýndaki zayýflýðý kabul etmiþ hem de bu haberlerin me-
nakýb ve hasais literatürüne dahil olduðunu, bu konudaki bu tür ri-
vayetelerin kabul edilebilecek nitelikte olduðuna dikkat çekmiþ ol-
maktadýr. Zaten kendisi de bu kayýtla kabul etmiþtir.

Esasen bu görüþtekiler ince bir ayýrýma vurgu yapmak için
‘Ebeveyn diriltilip iman ettiler’ diyerek onlarýn önceden mümin ol-
madýðýný zýmnen kabul etmekte olduklarýný ifade etmiþ olmaktadýr-
lar. Zira Ebeveyn’in diriltilip iman ettiklerini söylemek, onlarýn mü-
min olarak ölmediklerini kabul etmek demektir. Bu yüzdendir ki
onlar bu olumsuz durumu telafi etmek için Hz. Peygamber’in du-
asýna binaen diriltilip iman ettiklerini söyleme cihetine gitmiþlerdir.
Kemal Paþazâde bu noktaya dikkat çekmiþ ve “Ebeveyn’in ehl-i ne-
cat olduðu þeklindeki birinci görüþü benimseyenlerden bir kýsmý ise
Hz. Peygamber’in ana-babasýnýn cehennemlik olmaktan kurtulmuþ
olduklarýný kabul etmiþlerdir.” demiþ ve örnek olarak Kurtubî’yi
(ö.671/1273) göstermiþtir.801 Buna ilaveten Ebeveyn’in ehl-i necat
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799 Suyûtî, el-Hasâis’ul-kübrâ, II, 66.
800 Suyutî, el-Makâmâtü’s-Sündüsiyye, s. 5. 
801 Kemal Paþazâde, Risale fî hakký Ebeveyi’n-Nebî, s. 88.



olduðunu savunanlar, Ebeveyn’in ihya ve imanlarýyla ilgili zayýf ha-
berlerle Ebeveyn’in cehennemlik olduðuna iliþkin ahad veya zayýf
haberler birbirleriyle çeliþtiði için bu haberler arasýndaki çeliþkiyi te-
lif etme veya red etme yolunu seçmiþlerdir. Telif yolunu tercih eden-
ler ya ihya ile ilgili rivayetlerin daha sonra vuku bulduðunu ya da
diðerlerini nesh ettiðini/nâsih olduðunu yahutta senet bakýmýndan
zayýf olduðunu kabul etmekle birlikte fadâil ve menâkýbda zayýf ha-
berlerle amel edilebileceðini, bu haberlerin de menkýbe türünden
olduðunu söyleyerek telif yolunu seçmiþlerdir. Bir kýsmý ise, zayýf
olmakla beraber ihya haberlerini doðru kabul ederek bunun Al-
lah’ýn kudreti açýsýndan mümkün; Hz. Peygamber’e özgü bir lütuf
ve ihsan olduðunu kabul etmiþlerdir. Onlar bu açýklama tarzlarýný,
önceki peygamberlere verilen mucize ve hasâisin bir benzerinin Hz.
Peygamber’e de verilmiþ olduðu prensibiyle desteklemeye çalýþmýþ-
lardýr. Bu prensibe göre önceki peygamberlere verilen mucize ve ha-
sâisin bir benzeri Hz. Peygamber’e de verilmiþtir; Ebeveyn’in ihya
ve iman olayý da -Hz. Ýsa’ya verilen ölüleri diriltme mucizesi gibi-
Hz. Peygamber’in bir mucizesidir. Suyutî, Hz. Peygamber’e verilen
mucizeler arasýnda diriltmeyle ilgili Hz. Ýsa’nýn ölüleri diriltme mu-
cizesiyle bire bir benzeþen Ebeveynin ihyasýndan baþka bir olayýn ol-
madýðýný; buna raðmen bunun ise tamamen uzak görülemeyeceðini
belirtmiþtir.802 Ýlaveten ihya ve iman etme olayýný doðru bulanlar, bu
kanaatlerini Yunus (a.s) kavminin azabýn gelmekte olduðunu anla-
yýnca Tevbe etmelerine, Ashab-ý Kehf ve Araf ehli’nin durumuna
benzeterek de desteklemeye çalýþmýþlardýr. Ancak onlarýn bu yaklaþý-
mýnda belirtilmesi gereken hususlar bulunmaktadýr. Þöyleki:

Ebeveynin diriltilip iman ettiklerini savunanlarýn meseleyi Al-
lah’ýn kadir-i mutlak oluþuna dayandýrarak O’nun kudreti açýsýndan
çözmeye çalýþtýklarý görülmektedir. Halbuki her þey kudret-i ilâhi-
yeye nisbetle ayný ve mümkün olduðu için burada asýl sorgulanma-
sý gereken, konunun Allah’ýn kudreti açýsýndan deðil, sünnetullah
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açýsýndan olabilirliðidir. Gerçi Hz. Peygamber’in mucizeleri sade-
dinde ölüleri diriltmesine dair bazý rivayetler bulunmaktadýr.803 Ne
var ki bu tür rivayetlere yer veren Ebû Nu‘aym, Kadý ‘Ýyaz’ýn ebe-
veynin diriltilmesi hadisesinden bahsetmemesi ilginçtir.804 Ayrýca
Ýbn Kemal gibi bazý âlimlerin ihya ve iman çerçevesinde ecel’in uza-
yýp uzamayacaðý, daha doðrusu vaktinden önce ölümün olabilirliði
meselesine deðinmeleri; bu konuda Ashab-ý Kehfi örnek vererek bu
durumu “Allah Teâlâ’nýn, Ebeveyn için belli bir ömür takdir etme-
si, bu ömürlerini tamamlamadan önce onlarý vefat ettirmesi, sonra
geri kalan bu ömürlerini tamamlamalarý için onlarý diriltmesi, onla-
rýn da bu süre içinde iman etmeleri bir ilk deðildir”805 sözleriyle
açýklamaya çalýþmalarý, uygun bulunmamýþtýr. Gerçi onlarýn bu söz-
leriyle Ebeveyn’in erken öldüklerini, yoksa ömürlerine bir ilave ya-
pýlmasýnýn söz konusu olmadýðýný kasdettikleri anlaþýlmaktadýr. Ne
var ki böyle söyleyenlerin, ebeveynin ihyasý meselesinde, erken ölü-
mün olup olmayacaðý gibi tartýþmalý bir konuya girerek cevaplama-
ya çalýþmak ve buna Ashab-ý Kehfi örnek vermekle kendilerini sýkýn-
týya sokmuþ gözükmektedirler. Zira Ashab-ý Kehfi’nin durumlarý
tam bir ölüm hali deðildir. Öldükten sonra dirilmenin bu dünyada
da olabileceðine dair daha iyi örnek olarak Üzeyr (a.s) ile merkebi-
nin durumu806, Hz. Ýbrahim’in ölülerin nasýl diriltileceði Allah’tan
istemesi üzerine dört kuþun parçalanýp etrafa atýldýktan sonra tekrar
canlanmalarý807 zikredilebilirdi. Bunun yaný sýra Ebeveyn’in ihya ve
imanýný, yeis haline/ölmek üzere iken iman etmenin fayda vermeye-
ceði prensibine benzeterek kabul etmeyenlere cevap sadedine Yu-
nus’un (a.s) kavminin ve Araf Ehli’nin durumunun örnek gösteril-
mesi de uygun görülmemiþtir. Zira Yunus’un (a.s) kavminin azabýn
gelmekte olduðunu anlayarak yaptýklarý sadece tevbe etmeyle ilgili-
dir ve öldükten sonra dirilme gibi bir durum söz konusu deðildir.
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806 el-Bakara, 2/259.
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Araf Ehli’nin durumu ise bu dünya hayatýyla alakalý deðildir, tama-
miyle âhiret hayatýna ait bir keyfiyettir. Gayb âlemine ait hallerin
dünya hayatýna/þühûd âlemine delil getirilmesi de uygun deðildir.
Ebeveyn’in diriltilip iman etmesi, dünya hayatý þartlarýnda bunun
dinin temel ilkeleri çerçevesinde imkâný da deðil, aksine vukuudur.
Önce mümkün olduðunu söyleyip, sonra bu olayýn gerçekleþtiðini
sýrf bu imkan üzerine dayandýrmaya çalýþmak da doðru deðildir.
Çünkü mümkün bir þey, aklen veya dinen imkân dairesinde kalabi-
lirse de onun vukuu baþka bir þeydir. Bu yüzden ihya ve iman ola-
yýnda tartýþýlmasý gereken bunun imkanýndan ziyade; çeþitli açýlar-
dan mümkün olabilen bu hususun bizzat meydana gelmesidir.

Diðerleri gibi Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn da
kaynaklardan yararlanmada çok seçici olduðu görülmektedir. Mese-
la onlar, Fahreddin er-Razî, Ýbn Kesîr gibi çok tanýnan âlimlerin
Ebeveyn-i Resul’ün aleyhinde olumsuz kanaat izhar ettiklerinden ha-
bersiz gibi görünmektedirler. Fahreddin er-Raz’i’nin olumsuz tutu-
mu yüzünden olmalýdýr ki onlar, Razî’nin ünlü tefsiri Mefâtîhu’l-gay-
b’dan deðil, Esrâru’t-tenzîl’den kaynak göstermiþlerdir. Zira Râzî,
Mefâtîhu’l-gayb’da ‘Resulullah (s.a.v) anne-babasýnýn küfür üzere öl-
düklerini bildiðinden onlarýn durumunu merak ederek ‘keþke anam-
babam ne yaptýlar bilseydim.’ demesi uzak bir ihtimaldir.’ demiþ;
Ýbn Kesîr ise ‘ebeveynin diriltilip iman etmeleriyle ilgili Kitap ve
sünnette Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî hadisinden baþka hiç bir þey
bulunmadýðýný, bu rivayetin isnadýnýn zayýf olduðunu’ belirtmiþtir.808 

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn onlarýn diriltilip
iman etmeleri olayýný, Ebeveyn için çok özel bir lütuf ve muhteþem
bir þeref olduðunu söylemeleri þüphesiz doðrudur. Böyle bir þey ger-
çek olduðu takdirde onlarýn sonsuz hayatlarýnýn seyrini temelden de-
ðiþtirecek en büyük bir ilahî ihsan olacaktýr. Ancak bu hadisenin Hz.
Peygamber için de bir þeref olarak kabul edilmesi ilginçtir. Zira Hz.
Peygamber anne-babalarýnýn iman etmiþ olmalarýyla ne kazanacak,
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iman etmemiþ olmamalarýyla ne kaydebedecektir.? Hasýlý hem senet
hem de içerik  açýsýndan zikredilen hususlar ihya ve iman olayýnýn
gerçekleþtiðini kabul etmek için yeterli görünmemektedir.

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarca bu sadedde iddia
edilen Resulullah’ýn (s.a.v) bütün atalarýnýn þirk ve küfürden uzak ol-
duðu düþüncesine gelince bu noktada da bazý sýkýntýlarýn olduðu gö-
rülmektedir.  Öncelikle belirtmek gerekir ki -Ýmamiyye örneðinde
görüldüðü gibi- bu anlayýþýn Þia içinde ortaya çýkýp hüsn-ü kabul
gördüðü ve Þiî düþüncenin Ehl-i beyt’e de teþmil ettiði ismet sýfatýnýn
Hz. Peygamber’in atalarýný kapsayacak þekilde geriye doðru geniþle-
tilmesi çabasýnýn bir sonucu olduðu düþünülmektedir. Hz. Peygam-
ber’in atalarýnýn küfürden uzak ve mümin olduklarý düþüncesi, -gerçi
bir hakikatin sýrf hakikat olmasý açýsýndan kim tarafýndan söylendiði
ve benimsendiði önemli olmasa da- muhtemelen önce Þia içinde
hüsn-ü kabul görmüþ, sonralarý Sünnî çevreler tarafýndan da kabul
edilmiþ olmalýdýr. Bu takdirde þöyle bir sorunun sorulmasý gerekmek-
tedir: Ýradî bir keyfiyet olan iman, küfür ve þirk, genetik bir özellik
gibi belli bir soya tahsis edilebilir mi? Bu, Allah’ýn kudret, irade, me-
þiet gibi sýfatlarý açýsýndan deðil, sünnetullah açýsýndan ne derece
mümkündür ya da her þeye raðmen insanlýðýn genelini kapsamayan,
imanýn sadece belli bir soya tahsis edildiði pek bilinmeyen baþka bir
sünnetullah mý bulunmaktadýr? Böyle olduðu kabul edilirse tüm in-
sanlarýn ortak özelliði olan iman ve dinî sorumluluklarda akýl-balið
olmanýn, bu hususlarýn iradî olmasýnýn ne anlamý kalýr? Bu itibarla
iman ve küfürün genetik deðil, iradî kazanýlmýþ bir deðer olduðu as-
la göz ardý edilemeyecek temel genel-geçer dinî bir hakikattir.

Sadece Ebeveyn deðil, Hz. Peygamber’in bütün atalarýnýn kü-
für ve þirkten uzak olduklarýný -Ýmamiyye dahil- savunanlarýn Hz.
Peygamber’in secde edenler içinde dolaþtýðýný ifade eden takallüb
âyetini (26/218-219) delil olarak kullanmalarý üzerinde de durul-
masý gerekmektedir. Zira takallüb âyeti, bütünlük içinde ele alýndý-
ðýnda hem sarih anlam açýsýndan hem de âyetle ilgili müfessirlerin
yorum ve naklettikleri rivayetler açýsýndan onlarýn görüþlerini des-
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tekler nitelikte deðildir. Zira müfessirlerin âyetin açýklanmasýyla il-
gili öncelikli olarak tercih ettikleri husus, âyetin Hz. Peygamber’in
namazý veya teheccüd namazýyla ilgili olduðu yönündedir. Ebe-
veyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlar, Hz. Peygamber’in ebe-
veyn ve atalarýnýn mümin olduðunu ileri sürerlerken takkallüb âye-
tinin açýklanmasýyla ilgili bazý müfessirlerin ya  hiç yer vermediði;
zikredenlerin ise zayýf bir ihtimal kaydýyla naklettikleri Ýbn Abbas
haberini öne çýkararak âyetin anlamýný kendi görüþlerini destekle-
yen bu rivayete tahsis etmiþlerdir. Gerçekten de takallüb âyeti, bü-
tünlük içinde ele alýndýðýnda, âyetin öncesinin baþta yakýn akraba-
lar olmak üzere hakký teblið etmekle, müminlere karþý merhametli
olmakla ve teblið esnasýnda sadece Allah’a güvenmekle alakalýdýr.
Bunun ise Hz. Peygamber’in zerrelerinin secde edenlerin sülplerin-
de intikal etmesiyle doðrudan bir iliþkisi bulunmamaktadýr. Buna
ilaveten âyetin nüzul sebebi de bu âyeti delil olarak kullananlarýn le-
hine bir anlam taþýmamaktadýr. Müfessirlerin çoðu âyetin zahir an-
lamýnýn Hz. Peygamber’in namaz ibadetiyle ilgili tutumu hakkýnda
olduðunu ittifakla belirtmektedirler. Nitekim Mâtürîdî
(ö.333/944) ilgili iki âyeti ‘gecenin karanlýðýnda tek baþýna namaz-
da kýyamda, otururken ve bu gibi hallerde iken Allah seni görür.
Keza seni insanlarla birlikte cemaatle namaz kýlarken de görür.’ di-
ye tefsir etmiþtir. Mâtüridî bu âyetin Hz. Peygamber’in nurunun
veya genlerinin nesiller boyu muvahhid insanlar kanalýyla intikal et-
tiði þeklindeki rivayete yer vermemiþtir.809 Zemahþerî (ö.538/1144)
ve hemen hemen Zemahþerî’nin ifadeleriyle Beydavî (ö.685/1286)
ile Ebu’l-Berekat en-Nesefî (ö.710/1310) de âyeti benzer þekilde
tefsir etmiþlerdir. Bunlara göre Allah Teâlâ bir önceki âyette
(26/217) Resulüne karþý rahim olduðunu bildirdikten sonra bu
rahmetin sebeblerinden olan þeyi eklemiþtir ki bu da Allah Teâlâ’nýn
Hz. Peygamber’in gece yarýsý teheccüde kalktýðýnda yaptýðýný; asha-
býndan teheccüde kalkanlarýnýn durumlarýný tetkik etmek için evle-
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ri arasýnda dolaþmasýný zikretmesidir.810 Nitekim rivayet olunduðu-
na göre teheccüd namazýnýn farz oluþu nesh edildiði zaman Hz.
Peygamber, ashabýn çok itaat ve ibadette bulunmalarýný istediði için
o gece kalkýp ashabýn ne yaptýklarýný incelemek üzere evlerini dolaþ-
mýþ; evlerini arý uðultusu gibi sesli ve hareketli, yani onlarý Allah’ý
zikreder ve Kur’an okur hale bulmuþtur.811 Zemahþeri’ye göre âyet
þöyle de anlaþýlabilir: ‘Veya namaza kalktýðýndaki halin ve dinin
emirlerini yerine getirmede secde edenlerle birlikte dolaþman Al-
lah’a gizli kalmaz.’812 Kurtubî (ö. 671/1273) müfessirlerin çoðunun
“elletî yerake hine tekum” âyetini ‘namaza kalktýðýn zaman seni gör-
mektedir.’ þeklinde; “ve tekallübüke fi’s-sacidîn” ni ise Mücahid ve Ka-
tade’nin ‘fi’l-musallîn’ namaz kýlanlar içinde þeklinde; Ýbn Abbas ve
Ýkrime’nin ise ‘seni namazda kýyamda, rüküda ve secdede görmek-
tedir.’ þeklinde tefsir ettiklerini bildirmiþtir. Bir baþka rivayete göre
Ýbn Abbas’ýn bu âyeti ‘ Allah, Hz. Peygamber’i peygamber olarak
dünyaya gönderinceye dek babalarý Adem, Nuh, Ýbrahim’in süble-
rinde dolaþýmýný görür’ þeklinde açýkladýðýný da nakletmiþtir.813 

Âlûsî’nin Ebû Nu‘aym’ýn Ýbn Abbas’tan naklettiði bir rivayete
göre ise âyetteki ‘takallüb’, ‘tenakkul’ anlamýndadýr ve bu durumda
anlam ‘Allah seni müminlerin sülbleri içinde intikal etmeni görür’
þeklinde olmaktadýr.814 Âlûsî “takallübü”, ‘kýyam, secde, tehiyyata
oturuþ gibi namaz içi hallerindeki tagayyurünü Allah görüyor.’ þek-
linde; “fi’s-sacidîn” ise ‘cemaate imamlýk yaptýðýnda namaz kýlanlar
içindeki halini görür’ þeklinde tefsir etmiþ; bu izah tarzýnýn Ýbn Ab-
bas’tan rivayet edildiðini; müfessirlerden bir grubun da böyle açýk-
ladýðýný belirtmiþtir. Bir grub müfessir ise bu âyetleri ‘cemaatle bir-
likte namaza kalktýðýnda’ þeklinde açýklamýþlardýr. Ayrýca Âlusî, ‘te-
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811 Zemahþerî, a.g.e., III, 129-130; Beydavî, a.g.e., IV, 496-497.
812 Zemahþerî, a.g.e., III, 129-130; Beydavî, a.g.e., IV, 496-497.
813 Kurtubî, el-Câmi‘u li ahkâmi’l-Kur’ân, XIV, 144.
814 Âlûsî, Rûhu’l-me‘ânî, XIX, 138.



heccüde kalktýðýnda seni görür ve geceleyin teheccüd namazýna kal-
kanlarýn durumlarýný kontrol etmek için teheccüc kýlanlarýn evleri
arasýnda dolaþmaný da görür.’ tefsirini ve bunla ilgili rivayeti meç-
hul ifade kalýbýyla (kîle þeklinde) zikretmiþtir.815 Âlusî, ehl-i sünne-
tin önde gelen imamlarýnýn Ebeveynin mümin olduklarýný/imanýný
bu âyetle istidlal ettiklerini bildirmiþ; kendi görüþünü ise ‘Ben, bur-
nu yerde sürünsün Ali el-Kârî ve  onun yandaþlarý gibi o ikisi (Ebe-
veyn) hakkýnda onlarýn mümin olmadýklarýný söyleyenlerin küfrün-
den korkarým. Ancak yine de ben bu hususta bu âyetin delil oldu-
ðunu söylemiyorum.” demektedir.816

Bu âyeti sadece Sünnî müfessirler deðil, Þii âlim Tabersî de ön-
celikle âyetin anlamýnýn ferdî veya cemaatle kýlanan namaz içindeki
hallerle alakalý olduðunu belirtmiþ; daha sonra muhtemel rivayet-
lerden biri olarak meçhul ifade kalýbýyla âyetin anlamýnýn Hz. Pey-
gamber’in nurunun secde edenler içinde intikali demek olduðunu
ifade etmiþ; çaðdaþ Þii âlim Tabatabâî ise Hz. Peygamber’in nuru-
nun intikali rivayetine hiç yer vermemiþtir.817 Zikredilen bütün bu
hususlar ýþýðýnda düþünüldüðünde takallüb âyetinin, Hz. Peygam-
ber’in ebeveyninin ve diðer atalarýnýn mümin olduðunu ileri süren-
ler tarafýndan delil olarak sunulmasýnda kesinlik olmadýðý, konuya
delâlet açýsýndan önemli zaaflar taþýðý anlaþýlmaktadýr.

Hz. Peygamber’in tüm atalarýnýn mümin olduðunu ileri süren-
lerin bu sadedde Abdülmuttalib’in ve Ebû Talib’in isimlerini Hanif-
ler arasýnda zikretmelerinde de bazý sýkýntýlar bulunmaktadýr. Zira
bir çok kaynakta onlarýn adý Hanifler arasýnda geçmemektedir. Me-
sela Ýbn Kuteybe’nin (ö.276/889) zikrettiði Hanifler arasýnda bu iki-
sinin adý geçmediði gibi818, Mes‘ûdî (ö. 346/957), Þehristânî
(ö.548/1153) ve Ýbn Kesîr (ö.774/1373) de onlarýn ismini Hanifler
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Kus b. Sâide el-Ýyâdî, Ebû Kays Sýrme b. Ebî Enes, Halid b. Sinan” bulunmaktadýr.)



arasýnda zikretmemiþlerdir.819 Üstelik Ýbn Kesîr, Abdülmuttalib ile
Ebû Talib’in cahiliyye dini üzere öldükleri kanaatindedir ve Þia’nýn
ise aksi görüþü savunduðunu belirtmiþtir.820  Öte yandan Sa‘îd b.
Müseyyeb ve babasý kanalýyla gelen rivayette Ebû Talib ölüm döþe-
ðinde iken Hz. Peygamber’in  kelime-i þahadet getirmesi tekliflerine
olumlu cevap vermediði; o sýrada Ebû Talib’in yanýnda bulunan Ebû
Cehl ile Abdullah b. Ebî Ümeyye’nin ‘Ey Ebû Talib, Abdülmutta-
lib’in dininden yüz mü çevireceksin?’ diyerek ona engel olmaya ça-
lýþtýklarý; Ebû Talib’in son söz olarak ‘O/ben Abdülmuttalib’in dinî
üzeredir.’ dediðini bildiren  rivayet821, Ebû Talib’in yaný sýra Abdül-
muttalib’in mümin olmadýðýný göstermektedir. Bu çeliþkili rivayet-
lerden dolayý Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunan Suyûtî de
Abdulmuttalib’in dinî durumunu belirlemenin çok güç olduðunu,
bu yüzden Beyhakî’nin bu konuda tevakkuf ettiðini söylemiþ; kendi-
si de bunu tevil etmeye çalýþtýðýný fakat aklýna gelen iki tevil þeklini
de çok uzak görerek terk ettiðini belirtmiþtir.822 Yapýlan son araþtýr-
malarda da Hanif olarak zikredilen þahýslar arasýnda ikisinin adý geç-
memektedir.823 Ancak Vahidî’nin naklettiði bir haberde Hz. Peygam-
ber, ölüm döþeðindeki amcasý Ebû Talib’e kelime-i tevhidi söyleme-
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819 Mes‘ûdî’nin zikrettikleri arasýnda ‘Hanzala b. Safvan er-Ressî, Halid b. Sinan el-Absî, Ebû
Kerb Es‘ad el-Hýmyerî, Kus b. Sâide el-Ýyâdî, Zeyd b. Amr b. Nüfeyl, Ümeyye b. Ebi’s-
Salt, Varaka b. Nevfel, Addas, Ebû Kays Sýrme b. Ebû Enes, Ebû âmir el- Evsî, Ueydullah
b. Cahþ, Bahîra er-Râhib’ (Mes‘ûdî, Mürûcu’z-zeheb, I, 65-67); Þehristanî’nin zikrettikleri
içinde de ‘Zeyd b. Amr b. Nüfeyl, Ümeyye b. Ebi’s-Salt, Kus b.Sâide el-Ýyâdî, Âmir b. Tarb
el-‘Advânî, Kays b. ‘Âsým et-Temîmî, SAfvan b.Ümeyye, ‘Afîf b. Ma‘dî Kerb el-Kinânî, ‘Ab-
dudtâbiha b. Sa‘leb, Nâbiða ez-Zeybânî,Züheyr b. Ebî Selmâ el-Mezenî, ‘Ýlâf b. Þihâb et-
Temîmî’ bulunmaktadýr.( Þehristânî, el-Milel ve’n-nihal, II, 590-594. ) Zikredilen bu kim-
lerin bir kýsmýnýn Hýristiyan, bir kýsmýnýn durumunun ise þüpheli olduðu ileri sürülmüþtür.
(Cevad Ali, el-Mufassal, VI, 462-463, Beyrut, 1968-1972 Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I,
104-165.)

820 Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-nebeviyye, I, 238.
821 Ýbnü’l-Arabî, Ahkâmu’l-Kur’ân, II, 1021; Vahidî, Esbâbu’n-nüzûl, s. 176-177; Kurtubî, el-

Câmi‘u li ahkâmi’l-Kur’ân, VIII, 272; Ýbn Kesîr, Tefsîru’l-Kur’âni’l-azîm, II, 393; Suyûtî,
ed-Dürrü’l-mensûr, IV, 299. (Hz. Peygamber’in, annesi hakkýnda istiðfarda bulunmasýna
izin verilmediðine dair hadislerin topluca zikredildiði yer için bk. Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-ne-
beviyye, I, 236-239.)

822 Suyûtî, Mesâliku’l-hünefâ, s. 43-44.
823 Cevad Ali, a.g.e., VI, 462-463; Þaban Kuzgun, DÝA. “Hanîf” md. XVI, 38.



sini telkin ederken orada bulunan Kureyþ müþriklerinin ona “Ey Ebû
Talib, sen, atalarýnýn milleti/dini, Hanîfiyye’nin baþýsýn”824 demiþ ol-
malarý, onun Hanifliði hususuna bir ýþýk tutabilecekse de ayrý bir
araþtýrma konusunu gerektirdiði için bu kadarla iktifa edilmiþtir. 

Azer’in kimliði meselesine gelince Ebeveyn’in ehl-i necat oldu-
ðunu savunanlar, bu kanaatlerine destek olarak Hz. Peygamber’in
tüm atalarýnýn mümin olduðunu ileri sürmüþler, bu düþünce onlarý
bütün peygamberlerin anne-babalarýnýn mümin olmasý gerektiði so-
nucuna götürmüþtür. Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý olmamasý ge-
rektiði düþüncesinde de peygamberlerin anne-babalarýnýn müþrik ol-
mamasý gerektiði düþüncesinin yattýðý açýktýr. Hz. Peygamber’in soy
silsilesinde yer alan, Kur’an’da Hz. Ýbrahim’in babasý olarak zikredi-
len ve müþrik olduðu belirtilen Azer’in kimliði ve dinî konumu, Hz.
Peygamber’in tüm atalarýnýn mümin olduðu iddia edildiðinde bu sil-
sileyi bozmaktadýr. Bu yüzden Allah Resulü’nün (s.a.v) atalarýnýn
mümin olduðunu iddia edenler, kendi anlayýþlarýna halel geleceði en-
diþesiyle Azer’in Hz. Ýbrahim’in babasý deðil, amcasý olduðunu; ba-
basýnýn adýnýn da Tarah olduðunu; Kur’an’da mecaz yoluyla kendi-
sine ‘baba’ sý denildiðini ileri sürmek zorunda kalmýþlardýr. Doðrusu
kaynaklarda Hz. Ýbrahim’in babasýnýn isminin Azer mi Tarah mý ol-
duðuna dair farklý rivayetler bulunmaktadýr; bu yüzden tercih zorlu-
ðu yaþanmaktadýr. Nitekim Ýbn Kuteybe –Tevrat’tan da destek ala-
rak- Hz. Ýbrahim’in soy silsilesini verirken babasýnýn ismini Tarah
olarak zikretmiþ;825 Süheylî, Yahudî Esfar’ýnda Tarah olarak geçtiði-
ni, bir rivayete göre (meçhul ifadeyle) Azer olduðunu belirttikten
sonra ‘O, Tarah ve Azer olarak isimlendiriliyordu; sahih olan da bu-
dur. Zira bir hadiste Ýbrahim, Azer ve annesine nispet edilmiþtir.’ de-
miþtir.826 Zemahþerî ve Fahreddin er-Râzî gibi bir kýsým âlimler ise
Hz. Ýbrahim’in babasýnýn adýnýn Azer olduðunu belirtmiþlerdir.827
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824 Vahidî, Esbâbu’n-nüzûl, s. 177-178.
825 Ýbn Kuteybe, a.g.e.,  s. 19.
826 Süheylî, er-Ravzu’l-Ünf, I, 74-75.
827 Zemahþerî, a.g.e., I, 276, II, 23, 362; Fahreddin er-Râzî, Esrâru’-tenzîl, (nþr. Mahmut Ahmed

Muhammed– Salih Muhammed Abdülfettah), s. 282, 304-305, 311, 326, Baðdad, 1990.



Öte yandan Arap geleneðinde amcaya ‘baba’ dendiði doðru olsa bi-
le Hz. Ýbrahim ve onun babasý Arap olmadýðý için Azer’e Hz. Ýbra-
him’in amcasý olduðu halde mecazen ‘baba’ demesinin  uygun olup
olmadýðý üzerinde durulmalýdýr. Muhtemelen bu zaaftan dolayýdýr ki
Þeyhzâde Azer meselesine baþka bir açýklama getirmiþtir.
Þeyhzâde’ye göre putlara tapan bu þahsýn Hz. Ýbrahim’in annesinin
babasý olmasý da muhtemeldir. Bu durumda olan bir kimseye ‘eb/ba-
ba’ denilebilir. Nitekim “Biz O’na Ýshak ve oðlu Yakub’u da armaðan et-
tik, hepsini de doðru yola ilettik. Daha önce de Nuh’u ve onun soyundan
Dâvud’u, Süleyman’ý Eyyub’u, Yusuf ’u, Musa’yý ve Harun’u doðru yola ilet-
miþtik…”828 anlamýndaki âyette böyledir. Zira bu âyette Hz. Ýbrahim,
Hz. Ýsa’nýn anne tarafýndan dedesi olduðu halde Hz. Ýsa, Ýbrahim’in
zürriyetinden sayýlmýþtýr.829 Kamil Miras ise bir baþka yaklaþým ser-
gilemiþtir. O, Azer’e mecazen ‘baba’ denildiði görüþünü, Arap dili
edebiyatý açýsýndan müsaid olduðunu kabul etmekle birlikte, makul
bulmamýþtýr. Zira Kamil Miras’a göre Neseb-i Muhammedî içinde
kara bir halka gibi zannedilen Azer, Hz. Ýbrahim’in babasýdýr; ancak
Azer’in putlara tapmasý, Hz. Peygamber’in nurunun Hz. Ýbrahim’in
annesine intikal etmesinden sonradýr.830 Görüldüðü üzere Tevrat
kaynaklý olduðu ve sahih hadis bulunmadýðý için Azer’in Hz. Abra-
him’in babasý mý amcasý mý olduðu veya Tarah’ýn kimliði konusun-
daki rivayetler zayýf olmasýnýn yaný sýra âlimlerin tercihine dayan-
maktadýr. Binaenaleyh zayýf farklý rivayetler ve âlimlerin birbirinden
güçlü olmayan farklý  tercihlerinde sarih naslarýn esas alýnmasý en
doðrusudur. 

Üzerinde durulmasý gereken bir husus da Hz. Peygamber’in so-
yunun seçilmiþ, hayýrlý/salih ve nesebi temiz insanlar olmasýdýr. Bazý
peygamber ailelerinin seçilmiþliðiyle ilgili âyetlerin yaný sýra bizzat
peygamberlerin kendilerinin de Allah tarafýndan seçilmiþ olduðu bir
gerçektir. Belli bir neslin içlerinden çeþitli peygamberler gönderilece-
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828 el-En ‘âm, 6/84-85.
829 Þeyhzâde, Haþiyetü Beydâvî, II, 481.
830 Kamil Miras, Sahih-i Buharî Muhtasarý Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Þerhi, IV, 546. 



ði için özel olarak korunmuþ olmasý, böyle bir soyun insanlýk içinde
süre gelmesi mümkündür. Zaten ilgili âyetler bunun böyle olduðu-
nu bildirmektedir. Bununla birlikte belli bir sülalenin salih ve mü-
min insanlardan oluþmasýný, genetik bir özellik olarak algýlayarak ve
iman ve küfrün iradî oluþu gerçeðine aykýrý gibi görerek red etmek
de doðru olmaz. Zira böyle salih ve mümin bir sülalenin süregelen
varlýðý, güçlü aile, eðitim ve çevre faktörleriyle açýklanabilir. Hele es-
ki Arap toplumlarýnda görülen sýký akrabalýk iliþkileri, içe kapalýlýk,
geleneklere baðlýlýk ve taklit ruhunun baskýnlýðý gibi psiko-sosyal et-
kenler göz önüne alýndýðýnda bu durum çok daha mümkün gözük-
mektedir. Esasen salih insanlardan oluþan temiz sülalelerin varlýðý sa-
dece geçmiþte deðil, her zaman görülen sosyal bir gerçektir. Bunun
aksi, yani ahlâkî deðerler açýsýndan bozuk sülalelerin tarihten günü-
müze  varlýðý da bir hakikattir. Bu itibarla salih veya ahlakî deðerle-
ri bozuk insanlarýn oluþturduðu aile ve akraba içinde yetiþen nesille-
rin de genellikle büyüklerine benzeye geldiðini tarihî, psiko-sosyal
bir gerçek olarak kabul etmek gerekir. Buna göre aile, eðitim ve çev-
re faktörleri göz önüne alýndýðýnda ismet sýfatýna sahip olmasalar bi-
le genel ayýp ve kusurlardan mümkün olduðunca arýnmýþ hemen her
zaman dilimi ve her mekanda tamamýný veya çoðunluðunu salih in-
sanlarýn oluþturduðu soylu sülalelerin varlýðý yadsýnamaz. Üstelik
buna içlerinden çok özel dinî-ahlakî bir misyon yüklenecek peygam-
ber göndermek gibi bir rol verileceði düþünüldüðünde bazý ailelerin
Allah’ýn özel korumasý altýnda bulunmasý, bütün fasit edici iç ve dýþ
etkenlerden arýndýrýlmasý daha da anlamlý bir hal alacaktýr. 

Bütün bunlar kabul edilmekle birlikte üzerinde durulmasý gere-
ken husus, Hz. Peygamber’in atalarýnýn daima nikahlý evlilikten gel-
meleri meselesidir. ‘Nikahlý evlilikle’ ilgili rivayetlerde geçtiði üzere
‘Ýslam nikahý gibi’ hak dinin kabul ettiði meþru nikah kastedildiði
anlaþýlmaktadýr. Ancak burada asýl sorulmasý gereken nikahlý evlilik
ile iman arasýnda ne gibi bir iliþkinin bulunduðudur. Baþka bir de-
yiþle meþru evlilikten gelmek, sosyal anlamda bir saygýnlýk ve asale-
ti ifade etse bile mümin olmayý ne ölçüde gerektirir? Meþru evlilik

Hz. Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

278



imaný gerektiriyor veya sonuç veriyorsa, müþriklerin hepsi gayr-i
meþru iliþkiden mi gelmiþlerdir ya da nikahsýz evlilikten geldikleri
için mi müþrik olmuþlardýr? Meþru evlilik ile iman etme arasýnda
birbirini sonuç veren bir iliþki olduðu kabul edilecek olursa, bu du-
rumda Hz. Peygamber’in Haþimoðularýndan geldiði, geniþ dairede
Kureyþ’in hepsiyle akraba olduðu, buna raðmen onlarýn hepsinin
mümin olmadýðý bir yana Ebû Leheb, Ebû Talib gibi amcalarýnýn
dahi mümin olmadýðý bilinmektedir. Bu durumda mümin olmayan
bu yakýn-uzak akrabalarýn hepsinin gayr-ý meþru evlilikten gelmiþ
olduklarý mý kabul edilecektir? Ayrýca Ýslâm’dan önceki hangi evli-
lik türü gayr-i meþrudur ve hak dinden habersiz Cahiliyye ortamýn-
da hangi evliliðin meþru hangisinin gayr-i meþru olduðunu belirle-
yecek ölçünün ne olduðu da net deðildir. Bu konuda örfün muhak-
kem olduðunu kabülden baþka iyi bir ihtimal gözükmemektedir.
Nitekim -Beyhakî’nin de açýkça belirttiði üzere- Ýslâm geldiðinde
kafirlerin nikahlarý ve evlilik hayatlarý kabul edilmiþ, bundan dola-
yýdýr ki Müslüman olduktan sonra nikahlarý yenilenmemiþtir.831 Ýla-
veten meþru evlilik ile iman etme arasýnda iliþki bulunmadýðýný Hz.
Nuh’un oðlunun babasýna inanmamasý da göstermektedir. Zira Hz.
Nuh’un oðlu mümin olmadýðý sabit olduðuna göre onun meþru ev-
lilikten gelmemiþ olmasýný, bu da -haþa- Hz. Nuh’un evlilik dýþý iliþ-
kide bulunduðunu sonuç verecektir. Ýmanla meþru evlilik arasýnda
doðrudan ilgi kurulacak ve bu iliþkisi bir sebeb-sonuç gibi düþünü-
lecekse, bütün müminlerin meþru evlilikten geldiði kabul etmek,
Müslüman olmayan herkesin de gayr-i meþru birlikteliklerden gel-
diði iddia etmek gibi insanlýðýn büyük bir kýsmýný aðýr bir töhmet
altýnda býrakacak bir þey ileri sürmek demektir. Temelde imanýn ira-
deyle ilgili müktesep bir keyfiyet olduðu, iman ve küfrün soya çe-
kim ve evliliðin geçerli olup olmamasýyla alakasý olmadýðý kabul
edilmelidir. Beyhakî de Resulullah’ýn (s.a.v) atalarýnýn küfrünün
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831 Beyhakî, Delâilü’-nübüvve, I, 192-193.



O’nun temiz nesebine zarar vermeyeceðini ifade etmiþtir.832 Binaena-
leyh ilgili haberler çeþitli zaaflarýna raðmen farklý yollarla birbirlerini
desteklemekte olduðu için bu haberler Ali el-Kârî’nin de belirttiði
üzere sadece Hz. Peygamber’in soyunun þerefi, asaleti ve hepsinin
meþru evlilik hayatý yaþadýklarýný ortaya koymaktadýr. Bunun ötesin-
de bu keyfiyetin imanla ilgisini kurmak güç görülmektedir.

Üzerinde durulmasý gereken bir baþka husus, Hz. Peygamber’e
eziyet etmeme meselesidir. Hz. Peygamber’e (sövme, küfretme, ha-
karet etme, lanetleme, beddua etme, kötüleme gibi anlamlara gelen)
seb ve þetm etmenin küfür, tercih edilen görüþe göre bunu yapan
müslümanýn tevbe etmediði takdirde mürdet gibi öldürülmesi ge-
rektiði konusunda mezhep imamlarýnýn ittifak halinde olduklarý bir
gerçektir. Nitekim Ýbn Abidîn ismiyle meþhur Hanefî fakihî Mu-
hammed Emin b. Ömer b. Aziz Efendi (ö.h. 1252)833 ilgili risalesin-
de çeþitli nakillerle bu konuda icmanýn bulunduðunu belirtmiþtir.
Onun naklettiðine göre Ebû  Hanife (ö. 150/767), el-Evzâî
(ö.157/774), Süfyan es-Sevrî (ö.161/778), Malik b. Enes
(ö.179/795), Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855), Ehl-i Mekke, Ebû
Yusuf, Tacuddin es-Subkî, Kâdî Ýyaz, Ýbn Teymiyye, Suyûtî gibi
mezhep imamlarý ve âlimler bu görüþtedirler. Hatta bazýlarýna göre
böyle bir müslümanýn tevbesi dahi kabul edilmez, öldürülür.834 An-
cak burada asýl sorulmasý gereken, öncelikle Ebeveyn’in mümin ol-
madýðý kabul edildiðinde bu durumdan Hz. Peygamber’in rencide
olup olmayacaðý; ikinci olarak ima yoluyla bile olsa Resûlullah’ý
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832 Beyhakî, a.g.e., I, 192-193.( Beyhakî burada þöylediyor: Hz. Peygamber’in ebeveyni ve de-
desi ahirette nasýl böyle bir sýfatla (mümin olma vasfýyla) nitelendirilebilir. Onlar da putla-
ra tapýyorlardý ve ölünceye dek de Hz. Ýsa’nýn dinini kabul etmemiþlerdi. Ancak onlarýn küf-
rü, Hz. Peygamber’in nesebine hiç bir zarar vermez. Çünkü Kafirlerin kendi dönemlerin-
deki nikahlarý sahihti. Nitekim görülmüyor mu ki onlar eþleriyle beraber müslüman oluyor-
lar, bununla birlikte ne nikah akdinin yenilenmesi ne de eþlerinden ayrýlmalarý gerekiyordu.
O halde bunun benzeri Ýslâm’da da caizdir. Beyhaki, a.g.e., a.y.; krþ. Ýbn Kesîr, es-Sîretü’n-
nebeviyye, I, 239.)

833 Ö. N. Bilmen, Hukuki Ýslâmiyye ve  Istýlahatý Fýkhýyye Kamusu, I, 399, a. mlf. Büyük Tefsir
Tarihi, II, 738.

834 Ýbn Abidîn, Tenbîhu’l-vulât ve’l-hükkâm alâ ahkâmi þâtimi hayri’l-enâm ev ehedi ashabihi’l-
kirâm, s. 294,300,302, (Mecmû‘atü Resâili Ýbn Âbidîn içinde), Beyrut, ts.



(s.a.v) tahfif, tahkir ve tenkit etmek kasdý olmadýðýnda durumun ne
olacaðý; üçüncü olarak Ebeveyn’in mümin olmadýðýný söylemenin,
Hz. Peygamber’e hakaret kabul edilip edilmeyeceðidir. Bu üç husu-
sun, mahiyet ve hükümleri açýsýndan farklý þeyler olduðu açýktýr. Hz.
Peygamber’i her hangi bir þekilde kýnama ve tahfif kasdýyla Ebe-
veyn’in mümin olmadýðý söyleyenin, zikredildiði ve Ali el-Kârî’nin
de kabul ettiði üzere kafir olduðu ve öldürülmesi gerektiðine hük-
medilmiþtir. Diðer ikisine gelince her þeyden önce Ebeveyn’in mü-
min olmamasý durumunda bundan Resûlullah’ýn (s.a.v) rencide ol-
masý ayrý, bir baþkasýnýn böyle bir þey söylemesi ayrýdýr. Zira biri,
Hz. Peygamber’in þahsý ile alakalý; diðeri üçüncü þahýslarýn Resûlul-
lah’a karþý tutumu ile ilgilidir. Ebeveyn’in mümin olmadýðý kabul
edildiðinde bu durumdan Resûlullah’ýn rahatsýz olup olmayacaðýna
nasýl karar verilecektir? Zira Hz. Peygamber hayatta deðildir ve ha-
yatta iken de bu hususta bir beyaný olup olmadýðý bilinmemektedir.
Ayrýca Ebeveyn’in mümin olmadýðý farzedildiðinde bu durum niçin
ve hangi açýlardan Hz. Peygamber’i rencide edecektir? Ebeveyn’inin
mümin olmamasýnýn þahsý açýsýndan -bireysel ve dinî-nübüvvet açý-
sýndan- Resûlullah’a ne gibi bir zararý; mümin olmalarýnýn ne gibi
bir faydasý vardýr? Bu gibi sorularýn cevaplanmasý gerekmektedir.
Ebeveyn’in mümin olmadýðý varsayýmýndan hareketle Hz. Peygam-
ber’in onlarýn mümin olmamasýndan bir evlat, bir insan olarak son
derece müteessir olsa, derin bir vicdanî teessür yaþasa bile bundan
rencide olacaðýný söylemek, -ilgili açýk bir delil olmadýðý takdirde-
niyet okuma ve bu niyet okuma üzerine kurulu bir varsayýmdan iba-
ret kalýr. Halbuki Allah’tan baþka hiç kimsenin niyetlere vakýf olma
kudreti ve yetkisi yoktur. O halde ‘Ebeveyn’in mümin olmadýðýnýn
söylenmesinden Hz. Peygamber rahatsýz olur.’ ihtimali üzerine
Resûlullah adýna hüküm verilemez. Ebeveyn’in mümin olmadýðýný
söyleme konusuna, Hz. Peygamber adýna deðil, ancak böyle diyen
kiþinin tutumu ve tavrý açýsýndan yaklaþýlabilir. Bunun hükmü de ni-
yete baðlý olarak zaten açýklanmýþtýr. Öte yandan Ebeveyn’i mümin
olmadýðý takdirde Resûlullah’ýn bu durumdan rahatsýzlýk duymasý,
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Allah’ýn takdirine tahammül edememek demek olmayacak mýdýr? Bu
ilahî takdire boyun eðiþ ve tevekkül herkesten önce O’nun için geçer-
lidir. Zira anne babalarýnýn Cahiliyye döneminde yaþayýp ölmeleri
açýsýndan sahabenin çoðu da ayný durumdadýr. Hz. Peygamber’in ye-
tiþtirdiði Ashab kendi ebeveynleri müþrik olarak ölmüþ olduklarý hal-
de çok acý da olsa bu duruma katlanmalarýna raðmen, Hz. Peygam-
ber için bu mümin tavrýn aksini düþünmek O’na karþý yapýlmýþ son
derece büyük bir kusur ve hatadýr. Üstelik Ebeveyn’i mümin olmadý-
ðý takdirde bu duruma tahammül ve ilahî takdiri kabüllenme, ismet
sýfatýyla donanmýþ insan-ý kamil olduðu için herkesten önce Resûlul-
lah (s.a.v) için söz konusudur. Bu itibarla ferdî ve dinî-nebevî açýlar-
dan Resulullah’ýn þahsý itibariyle Ebeveyn’inin dinî durumunun ken-
disine kaybettireceði veya kazandýracaðý her hangi bir þey yoktur.
Ebeveyn’in mümin olmasý, saygýnlýk gibi sosyal statü noktasýnda
Resûlullah’a fayda saðlayabileceði akla gelse bile, bu ihtimal de geçer-
li deðildir. Çünkü Mekke toplumundaki hemen herkesin anne-baba-
sý Cahiliyye inançlarýna baðlý olduðu için farklý inançta olan kimsenin
durumu, böyle bir toplumda saygýnlýk vesilesi deðil, aksine eleþtiri ve
dýþlanmaya sebep olacaktýr. Ebeveyn’in dinî durumuyla ilgili bir baþ-
ka husus da þudur: Hz. Peygamber baþka þeylerle itham edilmesine
raðmen, Ebeveyn’in inancýnýn Mekke toplumunun inançlarýndan
farklý olmasýyla kýnanmamýþtýr. Eðer Ebeveyn, Cahiliyye inançlarýn-
dan baþka inançlara sahip olsalardý, Hz. Peygamber, müþrikler tarafýn-
dan onlarýn dinini terk etmek ve putlarýný eleþtirmekle ayýplanýp suç-
landýðý gibi ‘zaten onun ana-babasý da bizim dinimizde deðildi’ þek-
linde Ebeveyn’i yüzünden de kýnanýrdý ve bu kaynaklarda yer alýrdý.

Bütün bunlar bir yana Azer ve Hz. Nuh’un oðlunun mümin ol-
mamasý835 örneklerinde görüldüðü gibi peygamberlerin ana-babalarý-
nýn ve evlatlarýnýn mümin olmalarý zorunlu deðildir. Ayrýca bu nok-
tada Katip Çelebi’nin de belirttiði gibi, peygamberler için mümkün,
zorunlu ve imkansýz hususlarýn neler olduðu hatýrlanmalýdýr.836 Bir
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peygamberin babasý ve evladý müþrik olabildiðine göre, çocuklarýn
kendi iradelerinin dýþýnda ebeveynlerinden dünyaya gelmesinde psi-
ko-sosyal bazý sýkýntýlardan baþka ne gibi bir dinî mahzur olabilir?
Mümin bir aile içinde deðil, asýl münkir veya müþrik bir aile içinde
yetiþmeye raðmen inanç, ahlâk ve yaþayýþ bakýmýndan temiz kalabil-
mek ve sahih inanca sahip olmak daha önemli bir meziyet olduðu dü-
þünülebilir. Nitekim Taftazanî, mümin olmayan aile çevresi içinde ye-
tiþmesine raðmen tevhid ve Allah’a itaat üzere olmasýný Hz. Peygam-
ber’in üstünlüðünün bir delili  olarak göstermiþtir.837 

Hz. Peygamber’in annesi için istiðfar etmesine izin verilmediði
iddiasýna gelince, Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia edenlerin
görüþlerine delil olarak sunduklarý bu hususta da bazý sýkýntýlar bu-
lunmaktadýr. Öncelikle belirtilmesi gereken, bu konuda delil göste-
rilen âyetlerin838 farklý nüzul sebeplerinin bulunmasýdýr. Ýlgili nasla-
ra dair farklý rivayetler bulunduðu için, mezkur âyetlerin konuya
delâleti katî deðildir. Ne varki Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddia
edenler nüzul sebebine iliþkin farklý rivayetlerden sadece kendi gö-
rüþlerini destekleyen rivayeti öne çýkarmýþlardýr. Mesela bu görüþün
temsilcisi durumunda bulunan Ali el-Kâri, bu âyetlerin Âmine hak-
kýnda nazil olduðuna dair farklý kanallardan gelen bütün rivayetleri
nakletmesine raðmen, Ebu Talib hakkýnda nazil olduðunu gösteren
rivayetlere hiç yer vermemiþtir. Halbuki el-Kârî’nin kendisinin de
kaynak olarak gösterdiði Vahidî, Ýbn Kesir gibi kaynaklarda bu ri-
vayetler bulunmaktadýr839 ve Müfessirler daha ziyade âyetin Ebû Ta-
lib hakkýnda nazil olduðunu benimsemiþlerdir. Mesela Mâtürîdî
mezkur âyetin (9/113.) Ebû Talib hakkýnda nazil olduðunu ‘Zikre-
dilmiþtir ki O, amcasý Ebû Talib’in yanýna gitmiþ, onu Lâ ilâhe illel-
lah diyerek kelime-i þehadet getirmeye davet etmiþ, Ebû Talib de
bundan içtinap etmiþ, Hz. Peygamber de onun için istiðfarda bu-
lunmuþ ve “bundan nehyedilmedikçe senin için istiðfarda bulunaca-
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ðým.” demiþ, bunun üzerine Tevbe suresi 9/113. âyet indirilmiþ-
tir.’840 sözleriyle ifade etmiþtir. Doðrusu ilgili âyetlerin nüzul sebebi
olarak diðer bazý rivayetlerin yaný sýra biri Hz. Peygamber’in vali-
desi, diðeri amcasý Ebû Talib hakkýnda olduðuna dair temelde iki
farklý rivayetler bulunmaktadýr.841 Farklý rivayetlerin mevcudiyeti
kesin hüküm verme ihtimalini ortadan kaldýrmaktadýr. 

Üzerinde durulmasý gereken bir baþka husus, Hz. Peygam-
ber’in cehennemliklerden sorumlu olmadýðýný bildiren âyetin Ebe-
veyn hakkýnda nazil olduðu iddiasýdýr. Ebeveyn’in mümin olmadý-
ðýný ileri sürenlerin delillerden olan “Sen cehennemliklerden sorumlu de-
ðilsin.”842 anlamýndaki âyetin Hz. Peygamber’in “keþke anam-babam
ne yaptý, bilseydim” demesi üzerine nazil olduðu rivayetini müfes-
sirler Muhammed b. Ka‘b el-Kurezî ile Ýbn Abbas’tan nakletmiþler-
dir.843Ancak âyetin nüzul sebebine iliþkin bir baþka rivayet daha bu-
lunmaktadýr. Mukatil’in (ö.150/767) rivayet ettiði bu habere göre
Hz. Peygamber “Eðer Allah, Yahudiler üzerine azabýný indirseydi
onlar elbette iman ederlerdi.” demiþ, bunun üzerine Allah Teâlâ
Hz. Peygamber’in cehennemliklerden sorumlu olmadýðýný ifade
eden mezkur âyet indirmiþtir.844 Ayrýca Zemahþerî (ö.538/1144)
mezkur âyetin Hz. Peygamber’in “keþke anam-babam ne yaptýlar
bilseydim” sözüne binaen indiðini zikretmiþ olmasýna raðmen,
açýkça ‘bunun üzerine Hz. Peygamber, ana-babasýnýn halinden sor-
maktan nehyedildi’ demeyip bunun yerine ‘böylece Hz. Peygamber,
kafirlerin hallerinden sormaktan nehyedildi’ demiþ olmasý da riva-
yet hakkýndaki güveni sarsmaktadýr.845 Öte yandan Fahreddin er-
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844 Vahidî, a.g.e., s. 24-25.
845 Zemahþerî, Keþþaf, I, 91.



Razi (ö.606/1210) âyetin nüzul sebebine iliþkin Hz. Peygamber’in
mezkur sözüyle ilgili rivayeti doðru bulmamýþ ve buna ilginç bir þe-
kilde Hz. Peygamber’in zaten onlarýn kafir olduðunu bildiðini ge-
rekçe göstermiþtir.846 Bunlara ilaveten Hz. Peygamber’in mezkur
sözü üzerine âyetin nazil olduðunu bildiren Muhammed b. Ka‘b el-
Kurezî rivayetinin isnadýnýn zayýf mürsel olduðunu, yine bu bunun-
la ilgili Davud b. Ebî Asým rivayetinin sonunun mu‘dal, isnadýnýn
hüccet olamayacak kadar zayýf olduðu belirtmiþ847 olmasý da rivaye-
tin sýhhat açýsýndan da zaaflar içerdiðini göstermektedir.  Bütün
bunlara göre bir yandan ilgili  âyetin nüzul sebebi hakkýnda farklý
rivayetlerin olmasý, öte yandan Ebeveyn hakkýnda olduðunu ifade
eden rivayetlerin zayýf bulunmasý, mezkur nüzul sebebi gerekçe
gösterilerek ileri sürülen Ebeveyn’in mümin olmadýðýný iddiasýný
zayýflatmakta; kesin delil olmaktan çýkararak zanî delil mertebesine
indirmektedir. Yine de bir çok müfessirin Ebeveyn aleyhinde olan
âyetle ilgili mezkur haberi nakletmeleri bu hususun bütün bütün
göz ardý edilemeyeceðini göstermektedir.

Ebeveyn meselesinin itikadî meselelerden sayýlýp sayýlmayacaðý-
na gelince konu, el-Fýkhu’l-ekber gibi ilk dönem akâid eserlerinde yer
alsa ve bu yüzden Ali el-Kârî tarafýndan önemli bir akâid konusu
olarak görülse bile, -msl. bir yerde Ali el-Kârî “…bu mesele þayet
itikâdî meselelerden olmasaydý elbette Ýmam-ý Azam Ebû Hanife
Fýkh-ý ekber’inin sonlarýnda bundan bahsetmezdi.’848 demektedir.-
baþta Suyûtî olmak üzere Kemal Paþazâde, Abdülahad Nurî, Katip
Çelebi gibi konu hakkýnda eser telif eden bir çok âlimin kanaati
doðrultusunda itikadî meselelerden olmadýðý uygun görülmüþtür.
Mesele, Ebeveyn’in dinî durumunun tesbiti açýsýndan büyük ölçü-
de tarihsel; bu tesbitten sonra fetret ehli ve teblið ulaþmayanlarýn
durumu açýsýndan kelâmî-fýkhî; Hz. Peygamber’e karþý takýnýlmasý
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gereken bir tavýr olmasý açýsýndan ise vicdanî-ahlakî; Resûlullah’a
hakaret etme veya O’nu her hangi bir þekilde tahfif etme açýsýndan
fýkhî; halkýn Resulullah’a (s.a.v) olan dinî duygu ve inançlarýnýn za-
rar görme ihtimali açýsýndan psiko-sosyal içerikli bir konu olma ko-
numundadýr.  

Ebeveyn’in ehl-i necat olduðunu savunanlarýn Ebeveyn meselesi-
ni fetret ehli olmalarý bir yana býrakýlacak olursa soya çekim ve nikah-
lý evlilik gibi ontolojik ve tarihî-sosyal açýdan ele almýþ olduklarý gö-
rülmektedir. Onlar bu hususta tarihî verilerin yaný sýra ilgili naslara
dayanmýþtýr. Dikkat edildiðinde Hz. Peygamber’in nuru ve zerreleri-
nin intikali, soyunun þerefi, þirkten uzak olmasý ve daima nikahlý ev-
lilikten gelmesi gibi Ebeveyn’in imanýna iliþkin ileri sürülen delillerin
çoðunun kütüb-i sitte dýþýndaki hadis kaynaklarý, delâil ve hasâis lite-
ratürüne ait eserlerde yer aldýðý ve geneli itibariyle ahad haberlerden
oluþtuðu görülmektedir. Ebeveyn’in dinî konumu tespit etmenin yo-
lunun tarihî, dinî ve aklî delillerle ancak mümkün olabileceði düþü-
nüldüðünde, bu görüþte olanlarýn daha ziyade tarihî verileri ve dinî
delilleri kullanmayý tercih ettiði; bunlarý kullanýrken de bir kelâm ve-
ya fýkýh âliminin deliller hakkýndaki hassasiyetinden daha çok bir ta-
rihçi esnekliðiyle davrandýðý görülmektedir. Bu itibarla ilgili rivayet-
ler ve bunlarýn delil oluþ tarzlarý kendi içinde bir takým zaaflar içer-
mekle birlikte rivayetlerin birbirlerini desteklemesiyle güç kazanmýþ
olduðu da gözden kaçýrýlmamasý gerekir. Ne var ki  Ebeveyn’in ehl-i
necat olduðunu savunanlarýn kendi kanaatlerini destekleyen rivayet-
lerin sýhhati konusunda pek fazla durmazlarken Ebeveyn’in aleyhin-
de görünen rivayetlerin öncelikle sýhhatleri üzerinde durmalarý ve on-
larý ahad haber olduðu gerekçesiyle eleþtirmeleri garip karþýlanmýþtýr. 

Genel olarak her iki taraf da Ebeveyn hakkýnda Katip Çelebî gi-
bi rasyonel ve kelâmî tarzda bakamamýþtýr. Özellikle Ebeveyn’in
ehl-i necat olduðunu iddia edenler daha ziyade, Hz. Peygamber’in
þahsiyetini saldýrýlardan korumak ve halkýn Resulullah (s.a.v) hak-
kýndaki dinî duygu ve düþüncelerinde yaralar açýlmasýna engel olmak
açýsýndan da meseleye hassasiyet gösterdikleri görülmektedir.
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Ebeveyn-i Resul risaleleri müellifleri içinde Katip Çelebi meseleye
daha saðlam yaklaþmýþtýr. Zira Katip Çelebi, konuya temelde pey-
gamberler hakkýnda neyin zorunlu, imkânsýz ve mümkün olduðu
açýsýdan yaklaþmýþ ve bu meyanda ‘peygamberin ebeveyninin veya
çocuðunun kafir olmamasý zorunludur veya kafir olmasý imkansýz-
dýr’ diye bir akîdenin bulunmadýðý hususunda bütün Ýslâm âlimleri-
nin icma ettiklerini; bu durumunda geriye sadece ‘bir peygamberin
usül ve füruunun veya her ikisinin mümin olmalarý ve olmamalarý da
aklen ve þer’an mümkün olduðunu; Ýslâm’ýn akidesinin de bu oldu-
ðunu” söylemiþtir. Bu þekilde mesele prensip bazýnda halledilmiþ ol-
maktadýr. Ancak meselenin pratikte yani hangi peygamberin ebevey-
ninin mümin olup olmadýðý hususu delillere dayanýlarak ortaya ko-
nabilir. Ama esasla ilgili itiraz yapýlamaz, yapýlsa da dinlenmez.849 

Hülasa Ebeveyn’in dinî konumu biri, sýrf Ebeveyn’in dinî du-
rumu; diðeri, Hz. Peygamber’in þahsý ve nübüvvetiyle Ebeveyn’in
durumunun doðrudan iliþkilendirilip iliþkilendirilmeyeceði; bir baþ-
kasý da üçüncü þahýslar açýsýndan Ebeveyn hakkýnda olumsuz kana-
at arz etmenin Hz. Peygamber’e eziyet verip vermeyeceði ve bunun
hükmü açýsýndan farklý zeminlere istinat etmektedir. Ýlgili bütün ve-
riler göz önüne alýndýðýnda Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn Ýs-
lâm gelmeden önce Cahiliyye döneminde yaþayýp-öldükleri ve fet-
ret ehlinden olduklarý tarihî bir realitedir. Ebeveyn’in bu konumu
onlarýn ehl-i necat olmasý için yeter sebeptir. Buna ilaveten Ebe-
veyn’in müþrik olduðuna dair tarihî belgeler dahil kesin delillerin
bulunmamasý; Mekke toplumunda Haniflerin mevcudiyeti; isimle-
rinin Âmine ve Abdullah þeklinde olmasý; kendilerinin mümin ol-
duklarýný gösterecek þekilde onlara bazý þiirler nispet edilmesi; Hz.
Peygamber’in kendisinin de nübüvvetten önce Hanifler’den olma-
sý; Hz. Ýbrahim’in kendi nesli için özel duada bulunmasýna yönelik
âyetler; bazý peygamber ailelerinin seçilmiþliðinin yaný sýra Hz. Pey-
gamber’in atalarýnýn seçilmiþ ve bulunduklarý dönemin hayýrlý salih
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insanlardan olmasýna iliþkin rivayetler gibi hususlar Ebeveyn’in Ha-
niflerden olduðu ihtimalini güçlendirmektedir.

Ebeveyn’i-Resûl Risaleleri ise Hz. Peygamber’in anne-babasýnýn
dinî konumlarý hakkýnda Ýslâm âlimleri arasýnda oluþan bir gelene-
ðin Ýbnü’l-Cezerî ile baþlatýldýðýnda VIII. yüz yýldan XIX. yüzyýla
dek sürdüðü, özellikle bu geleneðin  Osmanlý ilim-tasavvuf çevrele-
rinde daha göze çarptýðý; Ebeveyn konusunun daha ilk dönemlerden
itibaren son dönemlere dek ilmî, siyasî, tasavvuf çevrelerinde oldu-
ðu kadar halk arasýnda da ilgi çeken bir konu olageldiði; Kadýzâde-
liler hareketinde görüldüðü üzere bazý dönemlerde fiili çatýþma or-
tamlarýnýn tartýþmalý konularý arasýnda yer aldýðý anlaþýlmakta; bu
mesele çerçevesinde önemli bir literatürün oluþtuðu görülmektedir.
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Adnan 65-66, 75, 79, 183, 242
Âhî Çelebi 125
Aiþe 73, 88, 90-94, 114, 142, 161, 163-165, 169, 209, 211-212,

219, 266-267
Aklî küfür 227-229
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Ali 6, 12, 16, 19-21, 24, 27, 32-33, 46, 48, 54, 58, 61-62, 64, 75,
78, 82, 85, 90-91, 94, 100, 102-116, 119, 122, 126-127, 132-133, 142,
152-153, 157, 159-164, 166-169, 171-182, 184-188, 214-226, 229,
233-235, 237-241, 275, 285

Ali el-Kârî 6, 19-20, 24, 27, 32-33, 102-116, 126-127, 152-153,
157, 159-164, 166-169, 171-182, 184-188, 191-192, 214-226, 228-
229, 247, 258, 261, 274, 280-281, 285, 300

Âlullah 50, 88
Âmine 17-18, 21, 31, 43-44, 46, 50-53, 59, 66, 70, 77, 80, 84-85,

89-90, 92, 103-107, 110-112, 137-139, 141, 150, 163-164, 167, 169,
197, 203, 209-210, 217-218, 228, 230, 233, 235, 242, 255, 283, 287,
302

Amr b. Lühey 29, 48, 60, 205
Araf 99, 101, 170, 268-270
Asafân 218
Ashab-ý Kehf 96, 98, 101, 170-171, 212, 225, 244, 268
Atiyye el-‘Avfî 104
Azer 5, 7, 54, 68-70, 87, 183, 186-188, 199-200, 205, 207, 209,

211, 223-224, 226, 240, 244, 255, 276-277, 282

B
Baba 1-2, 7, 11-13, 15, 17-22, 26-31, 34-35, 41-45, 47, 49-51, 53-

55, 58-60, 62-66, 68-70, 72, 75, 77-78, 80, 82, 84, 86-87, 89-91, 93-
95, 99-100, 102, 104-113, 118-123, 127, 129-133, 135-138, 141-142,
144-150, 152-153, 157, 162, 164-165, 175, 177, 217-219

Baðdadî 89, 92, 142, 164, 168, 212, 266, 300
Baðdat 21, 25, 142, 148, 155, 248, 252, 257, 259, 261-262, 301, 310
Basara 21
Begavî 75, 77-78, 301
Beyhakî 31, 38, 41, 72-74, 77-78, 104, 115, 138-139, 143, 145,

198-199, 218, 234-235, 275, 279-280, 301
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Bezzar 48, 59, 82, 106, 115, 137, 150
Büreyde 93, 105-107, 111, 137-139, 143, 217-218
Büveyhî 21

C-Ç
Cahiliyye 16, 18-19, 30-31, 35, 42-43, 47-48, 53, 73, 77-78, 84, 94,

102, 111, 115, 129, 143, 151-152, 157-159, 176, 179, 184, 198-199,
205-206, 210-211, 217-218, 222, 227, 230, 234, 243-245, 275, 279,
282, 287

Cebrail 6, 46, 73, 88, 106, 111, 132, 150, 210, 217
Cedel 23, 93, 102, 162, 173, 192-193, 196, 200-201, 203, 206-207,

214-215, 245, 252
Celâleddin es-Suyûtî 7, 23, 41, 189, 202
Cezîrî 35, 49, 148, 300

D
Dâru’l-berzah 151
Diriltme 90-91, 93, 95-99, 142, 170-172, 200, 225, 244, 268-269

E-F
Eb 46, 49, 67-69, 129, 137-138, 146, 153, 186-187, 199-200, 223-

224, 231, 243, 277
Ebî 7, 19, 24, 41, 47, 52-53, 63, 66, 80, 94, 102, 108-109, 115,

123, 131, 139, 145-148, 153, 157, 162, 172, 176, 178, 185, 187-188,
201-202, 214, 236, 249, 258, 274-275, 285, 300-302, 304

Ebû Bekir Ýbnü’l-Arabî 118, 120, 189, 195, 240, 256
Ebû Cehl 116, 119, 123, 131, 249, 275
Ebû Hafs 89-90, 92, 102, 142, 164, 305, 308
Ebû Hanife 5-6, 17, 20, 22, 27-28, 102-103, 112-113, 121, 152-

159, 197, 215, 227, 229-230, 232, 245-247, 285, 303, 305
Ebû Hüreyre 38-39, 41, 103, 218
Ebû Leheb 45-46, 119, 136, 147-148, 176, 279
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Ebû Nu‘aym 40-41, 53, 59-60, 74, 82-83, 115, 120, 234, 266-267,
269, 273, 303

Ebû Rüzeyn 18-19, 112, 217
Ebû Talib 42, 45-46, 75, 80-81, 104, 130-132, 134-136, 139-140,

146, 148, 150, 152-153, 155-156, 158-161, 183-185, 201, 227, 230-
231, 244, 247, 249, 274-276, 279, 283-284, 303

Ebüssuud 51, 56, 136, 303
Ehl-i Beyt 18, 20, 27, 110, 180, 220, 244-245, 271
Ehl-i Kitap 49, 53, 135, 149
Ehlullah 88, 243
Ehlü’l-Haram 243
Ehlü’l-Mekke 243
el-Bâcî 119
Elest Bezmi 175, 233
Emîrullah Osman 25, 252
Enes b. Malik 18, 111, 144, 201, 205, 210, 217, 236
Esed 52, 65, 79, 183
Evzâî 33, 280
Eziyet 13, 17, 26, 115, 117-121, 123, 126, 192, 196, 209, 214, 240,

244, 249, 252, 254-255, 280, 287
Fahreddin er-Râzî 27, 58, 66, 70, 77, 81, 88, 96, 205, 270, 276,

285, 303
Fetret ehli 2, 29-36, 38, 40-41, 134, 141, 143, 149, 152, 158-159,

162, 174-175, 201, 205, 208, 210, 213, 221-222, 227, 229-231, 236,
239, 249, 285-286, 307

Fetret süresi 205
Fýtrat 62, 64, 85, 154-155, 174-175, 182, 221-222, 233

G-Ð
Gazzâlî 22, 32, 189-190
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H
Hacun 90-91
Hakim 41, 63, 71, 76, 94, 104, 112, 139-140, 151, 217
Hasâis 16, 115, 190, 200, 211, 267, 286
Hatip Kasýmoðlu 22, 25, 189, 194, 241-242, 244-245, 256-257, 260
Havva 71, 77, 83-84, 197-198, 233
Hýristiyan 36, 175, 181, 188, 221-222, 233, 275
Huneyn 67, 76
Huzeyme 65, 183
Hz. Peygamber’e hakaret 6, 118, 122, 125, 197, 281

I-Ý
Ýbn Abbas 22, 37, 42, 56-57, 60, 62-63, 65, 70-75, 77-83, 85-87,

98, 104-106, 108, 110, 133, 139-140, 178, 180, 183, 186-187, 220,
272-273, 284

Ýbn Asâkir 89, 164
Ýbn Cüreyc 55-56, 64, 70, 182, 188, 221
Ýbn Hacer el-Askalanî 22, 239
Ýbn Hacer el-Heytemî 22, 54, 100, 141, 147, 170, 304
Ýbn Hazm 33-34, 304
Ýbn Kemal 25, 157, 171, 173, 224-225, 253, 257, 269, 306
Ýbn Kesîr 38-40, 48, 52, 64, 99, 102, 104, 106-109, 111, 130-131,

133, 138-140, 142, 163-164, 166, 170, 178, 183, 216, 219, 270, 274-
275, 280, 283-284, 304

Ýbn Kudame 124-125
Ýbn Mâce 11, 146, 179, 217, 305
Ýbn Melek 305
Ýbn Seyyidinnas 89, 92, 99, 165, 305
Ýbn Þahin 89, 93-94, 137-138, 142, 168, 244, 266, 305
Ýbn Teymiyye 39, 102, 107, 163-164, 166-167, 176-177, 280, 305
Ýbnü’l-Arabî 23, 49, 118, 120-121, 126, 131-133, 189-190, 195,

240, 256, 275, 307
Ýbnü’l-Cevzî 33, 41, 92, 165, 176, 209, 212, 305
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Ýbnü’l-Cezerî 23, 33-34, 58-59, 69, 75, 77, 84, 89, 92-93, 118, 122,
140-141, 146-147, 157, 189-190, 192, 195-203, 256, 288, 305, 309

Ýbrahim 20-21, 35, 44, 47-51, 53-57, 59-61, 64-72, 75-76, 79-80,
82-84, 87-88, 94, 96, 102, 104-106, 110, 112, 131-133, 146, 148-150,
152-153, 155-157, 160-161, 177, 180-183, 186-188, 199-200, 205-
206, 209-210, 216, 219-224, 226, 236, 240, 243-244, 251, 255, 260-
261, 269, 273, 276-277, 287, 300

Ýhya 91, 96, 212, 255
Ýkrime 58, 81-82, 86, 106, 116, 119-120, 123, 183, 249, 273
Ýlyas 65, 79, 153-154, 157, 301, 305
Ýmamiyye 21-22, 49, 54, 60-61, 80, 271
Ýsa 43, 56, 71, 96-97, 149, 171, 244, 268, 277, 280
Ýshak 38, 55, 69-71, 88, 148, 180-181, 186, 200, 221, 236, 277, 310
Ýsmail 34, 48, 54-57, 60, 69-72, 75, 80-81, 88, 148, 180-181, 183,

186, 198, 200-201, 221, 224, 226, 235-236, 241, 250, 259, 261-262,
301, 303-304, 306-307

Ýstiðfar 6, 103, 130, 176, 218, 231

K-L
Kâdî ‘Iyaz 83, 124
Kadý Ebû Ya‘lâ 33
Kadýzâdeliler 24-26, 194, 288, 302
Katade 36-37, 56, 65, 86, 105, 183, 218, 273
Katip Çelebi 25, 27-28, 33, 35, 50, 117-118, 125-126, 135, 153,

157, 162-163, 169, 172, 179-180, 193, 241, 259, 282, 285, 287, 306-
307

Kemal Paþazâde 25, 54, 90, 92, 95-96, 98, 118, 121-123, 126, 157,
162, 170-173, 193-194, 214-215, 224-225, 253, 255, 257, 267, 269,
285, 306-307

Kerh 21
Kureyþ 72, 74-75, 83, 185, 198, 224, 235, 243, 276, 279
Kurtubî 40, 76, 89-90, 92-93, 96, 108, 112, 131, 142, 163-166,

168-170, 216-217, 244, 253, 266-267, 273, 275, 284, 303, 306
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Kus b. Saide 175, 222
Küfr-ü hakiki 157-158, 230
Küfür 5-6, 12, 20, 23, 28, 32, 34, 45, 53-54, 57, 68, 100-103, 107-

108, 110, 112-116, 122, 126, 130, 144, 152, 155-160, 162, 173-174,
180-181, 183, 196-197, 202, 207, 214-216, 220-222, 225, 227-230,
232, 245, 247-249, 255, 270-271, 280

M-N
Ma‘d 65-66, 75-76, 79, 183
Makam-ý Mahmûd 41-42, 94, 151
Maraþî 49-50, 157, 159, 226, 258, 262, 308
Mecusî 175, 222
Medine 31, 43-44, 149, 154-155, 244
Mekke 31, 43-44, 48, 55, 60, 93, 106, 114, 137-138, 148, 176-177,

181, 205-206, 209, 214, 227-228, 243-244, 280, 282, 287
Melike 6, 18-19, 92, 94, 151-152, 210, 217
Molla Âhî Çelebi 125
Mu‘dal 109, 136, 171, 253, 285
Mudar 65-66, 73-76, 79, 183
Muhammed b. Bahâuddin 27-28, 49-50, 157-158, 306
Muhammed b. Ka‘b 108-109, 131, 186, 270, 284-285
Muhammed el-Bâlî 32-33, 250-251, 307
Musa 71, 90-91, 96, 98, 109, 149, 165, 212, 244, 277
Mücahid 55-56, 70, 86, 180-181, 188, 220, 273
Münavî 22, 34
Mürsel 108-109, 253, 285
Müþrik 26, 31, 41, 45, 47, 55, 58-59, 61-63, 69, 76-77, 79, 87, 89,

100, 102, 106, 110-111, 114, 129, 131-134, 137, 143, 146, 148, 150,
172, 175, 181, 183, 188, 197, 201, 217, 221-222, 224, 231, 276, 279,
282-283, 287

Müþriklerin çocuklarý 41, 146, 201
Nebhanî 24, 93, 98, 100, 191
Nemrud 64, 87
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Nesh 92, 165, 167-168, 174, 176, 182, 268, 273
Nevevî 115, 148-149, 210, 308
Nuh (a.s) 72

O-Ö
Ömer 42, 48, 51, 74-75, 90-91, 94, 100, 102, 104, 107, 110, 118,

120, 132, 138-139, 143, 163, 165-166, 192, 194-195, 199, 214, 216,
218, 226, 237-238, 250, 258, 262, 280, 301, 303-305, 308-310

P-R
Pezdevî 32-33, 154, 300, 308
Rabî‘a 65
Rafýza 22, 168
Rafiziler 169

S-Þ
Sa‘d b. Ebî Vakkas 115, 145-146
Saçaklýzâde 49-50, 158-160, 193, 226-232, 258, 262, 308
Said Nursî 35, 49-50, 308
Sam 2, 18, 58, 63, 66, 80, 82, 87, 111, 191, 211, 226
Seyyid Mahmûd 25, 100, 194, 237-241, 258
Süfyan es-Sevrî 33, 109, 138, 280
Süheylî 31, 49, 89, 91-94, 98, 107, 111, 118, 121, 137, 142-143,

164, 168-169, 217, 276, 308
Süleyman b. Büreyde 106
Þa‘rânî 24, 34, 95, 97-100, 117-118, 121, 123, 170, 191, 309
Þam 44, 52, 65, 67, 90-91, 97, 148-149, 165, 177
Þefaat 42, 95, 106-107, 131, 138, 184, 205, 208, 213, 239
Þehristânî 52, 88, 274-275
Þeyh Müfîd 21, 49, 54, 57, 60-61, 81, 309
Þeyhzâde 21-22, 277, 309
Þît 71, 84, 88, 198, 233-234
Þükrü’l-mün‘im 16, 32
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T
Tabatabâî 22, 61, 274, 309
Taberî 36-37, 39-40, 42, 63, 89, 91-92, 98, 109, 119, 138, 164, 309
Tacuddin es-Subkî 280
Takallüb 21-22, 58, 61, 80-82, 182-183, 234, 247, 271-274
Tarah 68, 70, 87, 187-188, 224, 255, 276-277
Tebük 106, 140
Teheccüd 182, 272-274
Tilmisânî 98

U-Ü
Ukaylî 18-19, 112, 217
Ulu’l-kurbâ 134
Übbî 34, 147, 306, 310
Ümm 231
Ümmü Sümâ‘a 52

V
Varaka b. Nevfel 47, 52, 175-176, 222, 274-275
Vâsile 72
Veda Haccý 89-93, 142, 167, 176, 219, 267
Y
Yahudî 175, 181, 188, 221-222, 233, 276
Yunus 97, 170, 268-269

Z
Zahid Kevserî 153, 155-156, 160, 307
Zehebî 104, 139-140, 151, 165, 211-212
Zelle 120, 122, 178, 223
Zemahþerî 51, 56, 75-76, 248, 272-273, 276, 284, 310
Zürkanî 93
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…………., Esrâru’t-tenzîl, (nþr. Mahmut Ahmed Muhammed- Sa-
lih Muhammed Abdülfettah), Baðdad, 1990. 

G

Göreleli Ýbrahim Hilmi, Selâmu’l-ahkem ‘alâ sevâdi’l-a‘zam, taþ
baský., yy., ts.

H

Hâkim, Ebû Abdullah en-Nisabûrî, Müstedrek ale’s-Sahihayn,
Beyrut, ts.

Halil Ýbrahim Kutluay, Ýmam Aliyyu’l-Kârî ve eseruhu fî ‘ilmi’l-
hadîs, Dâru’l-Beþâiri’l-Ýslâmiyye, Beyrût, 1408/1987. 

Hatip Kâsýmoðlu, Enbâu’l-ýstýfâ fî hakký âbâi’l-Mustafa, Sü-
leymâniye Ktp. Çelebi Abdullah, 405. 
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Heysemî, Nureddin Ali b. Ebî Bekir, Mecme’u’z-zevâîd ve Men-
be‘u’l-fevâid,  Beyrut, 1402/1982.

I-Ý 

Ýsferâyinî, Ebû Muzaffer Tahir b. Muhammed, et-Tebsîr fi’d-dîn,
(nþr. Kemal Yusuf Hût) Beyrut, 1403/1983.

Ýbn Abidîn, Muhammed Emin b. Ömer b. Ali, Tenbîhu’l-vulât
ve’l-hükkâm alâ ahkâmi þâtimi hayri’l-enâm ev ehedi ashabihi’l-kirâm,
(Mecmû‘atü Resâili Ýbn Âbidîn içinde), Beyrut, ts.

Ýbn Fûrek, Ebû Bekir Muhammed b. Hasan, Mücerredü
makâlâti’þ-Þeyh Ebi’l-Hasan el-Eþ‘arî,(nþr. Daniel Gimaret), Beyrut,
1987.

Ýbn Hacer el-‘Askalânî, Ebu’l-Fazl Þihâbeddin Ahmed b. Ali b.
Muhammed b. Hacer el-Askalânî, Fethü’l-bârî bi þerhi Sahîhi’l-Buhârî,
(nþr. Abdülaziz b. Abdullah b. Bâz), Beyrut, ts. 

………., ed-Düreru’l-kâmine fî a‘yâni’l-mieti’s-sâmine, Kahire,
1385/1966.

Ýbn Hacer el-Heytemî, Þerhu’l-Hemziyye, yy. ts.
Ýbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed, el-Usûl ve’l-füru‘,

Beyrut, 1984.
………., el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvâi ve’n-nihal, I-IV, Beyrut,

1406/1980.
………., el-Ýhkâm fî usûli’l-ahkâm, I-VIII, Kahire, 1413/1992.
Ýbn Kayyim el-Cevziyye, Zâdu’l-me‘âd, (trc. Þükrü Özen ve dðr.),

Ýklim Yay., Ýst, 1988.
Ýbn Kesîr,  Ýmâdüddin Ebu’l-Fidâ Ýsmail b. Ömer b. Kesîr, es-Sîre-

tü’n-nebeviyye, I-IV, Beyrut, 1396/1972. 
………., Tefsîru’l-Kurâni’l-azîm, Dâru’l-ma‘rife, Beyrut,

1406/1982.  
Ýbn Kuteybe, Ebû Muhammed Abdullah b. Müslim b. Kuteybe,

el-Ma‘ârif, Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1407/1987.
Ýbn Mâce, Ebû Abdullah Muhammed b. Yezîd, es-Sünen, Çaðrý

Yay., Ýst., 1413/1992.

Hz.Peygamber’in Anne-Babasýnýn Dini Konumu ve Ebeveyn-i Resûl Risaleleri

303



Ýbn Melek, Þerhu’l-Menâr, Salah Bilici Kitabevi, Ýst. ts.
Ýbn Sa‘d, Ebû Abdullah Muhammed, et-Tabakâtü’l-kübrâ, (nþr. Ýh-

san Abbas), Beyrut, ts.
Ýbn Seyyidinnas, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed el-Endü-

lüsî, ‘Uyûnu’l-eser, (nþr. Muhammed el-‘Îd el-Hatrâvî -Muhyiddin
Murtü), Beyrut, 1413/1992.

Ýbn Þahin, Ebû Hafs Ömer b. Ahmed b. Osman b. Þahin, en-
Nasîh ve’l-mensûh, (nþr. Ali Muhammed Mu’avviz-Adil Ahmed Abdül-
mevcûd), Beyrut, 1412/1992. 

Ýbn Teymiyye, Ahmed b. Abdülhalim, Mecmû‘u fetâvâ, Mektebe-
tü’l-Meârif, Rabat, ts.

Ýbnü’l- Arabî, Ebû Bekir Muhammed b. Abdullah, Ahkâmu’l-
Kur’ân, II, 1021, Dâru’l-ma‘rife, Beyrut, ts.

Ýbnü’l-Cevzî, Kitabu’l-Mevzû‘ât, (nþr. Abdurrahman Muhammed
Osman), II. baský, Dâru’l-fikir, Beyrut, 1403/1983. 

Ýbnü’l-Cezerî, er-Risaletü’l-beyâniyye fî hakký ebeveyi’n-Nebî, Süley-
maniye Ktp. Pertev Paþa, 603, (Nesih, vr. 25b-38b).

Ýlyas Çelebi, Ýmam-ý A‘zam Ebû Hanife’nin Ýtikadî Görüþleri, ÝFAV,
Ýst. 1996.

K

Kâdý ‘Ýyaz, Ebu’l-Fazl ‘Ýyâz b. Mûsâ b. Ýyâz, eþ-Þifâ, Dâru’l-kütü-
bi’l-ilmiyye, Beyrut, ts.

Kamil Miras, Sahih-i Buhâri Muhtasarý Tecrîd-i Sarih Tercemesi ve
Þerhi, DÝB. Ank. 1968.

Kastallânî, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ebû Bekr,
Mevâhibü’l-Ledünniyye,  (nþr. Salih Ahmet eþ-Þâmî), Mektebetü’l-
Ýslâmî, Beyrut, 1412/1991.

Kastallanî, Mevâhibu Ledünniyye, (trc.Þair Abdülbaki), Hisar Yay.,
1984, Ýst.

Katip Çelebi, Mîzânu’l-hak fî ihtiyâri’l-ehakk, (sad. Süleyman Ulu-
dað-Mustafa Kara, Ýslam’da Tenkid ve Tartýþma Usulü), Marifet Yay.,
Ýst., 1990.
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…………., Keþfu’z-zunûn, M.E.B, Ýst. 1971.
Kemal Paþazâde, Risale fî hakký Ebeveyi’n-nebî, (nþr. Ahmed Cev-

det, Resâil-i Ýbn Kemal), Ýkdam Matbasý, Ýst., h.1316.
Kirmanî, Þemmeddin Muhammed b. Yusuf, Sahihu’l-Buhârî bi

þerhi’l-Kirmânî, Dâru ihyâi’t-türâsi’l-‘Arabî, Beyrut, 1401/1981.
Kurtubî, Þemseddin Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kur-

tubî, el-Câmi‘u li ahkâmi’l- Kur’ân, Dâru ihyâi’t-türâsi’l-‘arabî, Beyrut,
1965.

………., et-Tezkire fî ahvâli’l-mevtâ ve umûri’l-âhire, II. baský, Ka-
hire, 1407/1987.

Kurtubî, Ebu’l-hasen Ali b. Halef b. Abdülmelik b. Battal el-Kur-
tubî, Þerhu Sahihi’l-Buhârî, (nþr. Ebû Temîm Yâsir b. Ýbrahim), Mek-
tebetü’r-rüþd, Riyad, 1420/2000. 

M

Mahmûd b. Ali el-Kâdirî, Birru vâlideyi Hayri’l-verâ, Süleymaniye
Ktp. Pertev Paþa, 626. 

Mâtürîdî, Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd Ebû Mansûr,
Te’vîlâtü’l-Kur’ân, III, 545, (nþr. Fatýma Yusuf el-Haymî), Müessese-
tü’r-Risale, Beyrut, 1425/2004. 

Mehmet Tahir Efendi, Osmanlý Müellifleri, (nþr. Ali Fikri Yavuz-
Ýsmail Özen) Ýst. ts. 

Mes‘ûdî, Ebu’l-Hasan Ali b. Hüseyin el-Mes‘ûdî, Mürûcu’z-zeheb,
(nþr. Muhammed Muhyiddin Abdülhamid), Kahire, 1384/1964. 

Muhammed b. Bahâuddin, el-Kavlu’l-fasl, Hakikat Yay., Ýst.,
1410/ 1990.

Muhammed b. Halef el-Übbî, Ýkmâlu ikmâli’l-mu‘allim (Þerhu’l-
Müslim), (nþr. Muhammed Salim Haþim), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1415/1994. 

Muhyiddin Ýbnü’l-Arabî, Muhammed b. Ali, el-Fütühâtü’l-Mek-
kiyye, (nþr. Osman Yahya), Kahire, 1398-1406/1978-1986. 

Muhammed el-Bâlî, Sübülü’s-selâm fî hükmi abâi seyyidi’l-enâm,
Matbaatu’l-âmiretü’s-sultaniyye, Ýst. h. 1287.
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Muhammed Zahid Kevserî, el-‘Âlim ve’l-müte‘allim (Mukaddi-
me), (nþr. Mustafa Öz), ÝFAV, Ýst., 1992. 

M. Þerafettin Yalkaya, Katip Çelebi’nin Hayatý, (Keþfu’z-zünûn
Mukaddimesi), M.E.B. Ýkinci Baský, Ýst. 1971.

Mustafa Akçay, Çaðdaþ Dünyada Ýnsan ve Dinî Sorumluluðu (Fet-
ret Ehli Örneði), Iþýk Yay., Ýzmir, 2000. 

……….., “Kemal Paþazâde ve ‘Fî Hakký Ebeveyi’n-Nebî’ Adlý Risale-
sinin Tahlil ve Deðerlendirilmesi”, EKEV Akademi D., sy. 22, s. 127-
142, Kýþ, 2005. 

…………, “Abdülahad Nûrî’ye Göre Hz. Peygamber’in Ebeveyn’inin
Dinî Konumu”, Cumhuriyet Üniversitesi, ÝFD., IX/1, s. 125-160,
2005.

Mustafa Öz, Ýmam-ý Azam’ýn Beþ Eseri, ÝFAV, Ýst. 1992.
Murtaza ez-Zebîdî, el-Ýntisâr fî Vâlideyi’l-Muhtâr, (Akdu’l-Cevhe-

ri’s-semîn adlý RM. içinde ), ÝSAM Ktp. no: 11496.
Muvaffak Ahmed Þükrî, Ehlü’l-fetre ve men fî hükmihim, Beyrut,

1409/1988.
Müslim, Ebu’l-Hüseyin Müslim b. el-Haccac, el-Câmi‘u’s-Sahîh,

Çaðrý Yay., Ýst., 1413/1992.

N

Nebhânî, Yusuf b. Ýsmail, Hüccetullah ‘ale’l-‘âlemîn, (nþr. Hasan
Cansa- Muhammed Emin Demç), Mektebetü’l-Ýslâmiyye, Türkiye, ts. 

Nesefî, Ebu’l-Mu‘în Meymûn b. Muhammed en-Nesefî, Bahru’l-
kelâm, Konya, h. 1327.

Nesâî, Ebû Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Þuayb, Sünenü Neseî,
Çaðrý Yay., Ýst., 1413/1992.

Nevevî, Muhyiddin Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Þeref en-Nevevî, el-
Minhâc (Sahihu Müslim bi þerhi’n-Nevevî), Dâru’l-fikir, 1401/1981. 

O-Ö

Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi (Tabakâtü’l-müfessirîn),
Bilmen Yay. Ýst. ,1974. 
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………, Hukûku Ýslâmiyye ve Istýlahâtý Fýkhýyye Kamusu, Bilmen
Yay., Ýst., 1967. 

Ömer en-Nesefî, Ebû Hafs Necmeddin Ömer b. Muhammed b.
Ahmed en-Nesefî, et-Teysir fi’t-tefsîr, ÝSAM. Ktp., 034802, (297-2
Nes.T)

Ömer Rýza Kehhâle, Mu‘cemu’l-müellifîn, Dýmaþk, 1957.

P-R

Pezdevî, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Hüseyin Fahru’l-
Ýslâm, el-Usûl, I-IV, yy. h. 1307.

S-Þ

Said Nursî, Mektûbât, Ank. 1958.
Salâhuddin el-Müneccid, Mu‘cemu mâ üllife ‘an Resûlillah, Dâru’l-

Kâdî ‘Iyâz li’t-türas, Kâhire, ts.
Subhi Salih, Hadis Ýlimleri ve Hadis Istýlahlarý, (trc. M.Yaþar Kan-

demir), DÝB. Yay. Ank., 1973.
Subki, Ebû Nasr Abdülvehhab b. Ali Tacuddin, Haþiyetü’l-

Bennânî alâ Cem’i’l-cevâmi‘ , II. Baský, Kahire, h. 1356.
Süheylî, Abdurrahman b. Abdullah, er-Ravzü’l-Ünf, (nþr. Abdur-

rahman el-Vekîl), Kahire, 1387/1967. 
Þaban Kuzgun, DÝA. “Hanîf” md. XVI, Ýst. 1998.
Saçaklýzâde el-Maraþî, Risale fî Ebeveyn-i Resûl (Risaletü’s-sürûr

ve’l-ferah), Süleymaniye Ktp. Kasidecizâde, 726/2, (vr. 42a-42b).
………., Risale fî Hakký Vâlideyi’n-Nebî, Dersaadet, Ýst. 1306.
Þa‘rânî, Abdülvehhab b. Ahmed b. Ali, el-Yevâkît ve’l-cevâhir, Ka-

hire, 1307/1959.
Þehristanî, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdülkerim b. Ebû Bekr, el-

Milel ve’n-nihal, (nþr. Emir Ali Mehnâ - Ali Hasan Fâ‘ûr),  Beyrut,
1419/1998.

Þerafettin Gölcük- Adil Bebek, DÝA, “el-Fýkhu’l-ekber” md., Ýst.
1995.
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Þeyh Müfîd, Evâilu’l-makâlât fi’l-mezâhibi ve’l-muhtârât, (nþr. Ýb-
rahim el-Ensârî), Dâru’l-müfîd, II. baský, Beyrut, 1414/1993.

………., Tashîhu Ý‘tikâdâti’l-Ýmâmiyye, (nþr. Hüseyin Dergâhî),
Dâru’l-Müfîd, Beyrut, ts.

Þeyhzâde, Haþiyetü Beydâvî, taþ baský, Ýst., ts.

T

Tabatabâî, Seyyid Muhammed Hüseyn et-Tabatabâî, el-Mîzân fî
Tefsîri’l-Kur’ân, II. Baský, Kum, 1393/1973.

Taberânî, Ebu’l-Kâsým Süleyman b. Ahmed b. Eyyüb et-Taberânî,
Mu‘cemu’l-evsat, (nþr. Mahmûd et-Tahhan), Riyad, 1415/1995.

Taberî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr, Câmi‘u’l-beyân ‘an te’vîli
âyi’l-Kur’ân, (nþr. Mahmud Muhammed Þakir – Ahmed Muhammed
Þakir), Dâru’l-ma‘arif, Mýsýr, 1958.

Tabersî, Ebû Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersî, Mecme‘u’l-beyân fî
Tefsîri’l-Kur’ân, Beyrût, 1415/1995.

Taþköprüzâde, eþ-Þakâ‘iku’n-nu‘maniye fî ‘ulemâi‘d-devleti’l-
Osmâniyye, (nþr. Ahmet Suphi Furat), Ýst. 1985. 

Tayyar Altýkulaç, DÝA. “Ýbnü’l-Cezerî”, md. Ýst. 1999.
Teftazânî, Sa‘deddin b. Mes‘ûd b. Ömer et-Teftazânî, Þerhu’l-

makâsýd, ‘Âlemü’l-kütüb, Beyrut, 1409/1989.
Tirmizî, Ebû Ýshak Muhammed b. Îsâ b. Sevre, Sünenü Tirmizî,

Çaðrý Yay., Ýst., 1413/1992. 

U-Ü

el-Übbî, Muhammed b. Halîfe el-Veþtânî, Ýkmâlu ikmâli’l-mu‘lim,
(nþr. Muhammed Salim Haþim), Dâru’l-kütübi’l-ilmiyye, Beyrut,
1415/1994.

V-Z

Vâhidî, Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidî, Esbâbu’n-nüzûl, Ka-
hire, 1388/1968. 
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Vecdi Ahmed, Ravzatu’s-safâ fî Vâlideyi’l-Mustafa, Süleymaniye
Ktp., Baðdatlý Vehbi, 115, (vr. 109b-110a)

Zemahþerî, Cârullah Muhammed b. Ömer ez-Zemahþerî, Keþþaf,
Dâru’l-ma‘rife, Beyrut, ts.

Zirikli Hayreddin, el-A‘lâm, Kahire, 1954-1959.
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